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Resumo

Apresentar um trabalho sobre a imigragdo chinesa representa, sem
davida, uma contribuicdo no estudo das questdes colocadas pela imigragao,
enfocada em numerosos trabalhos que podem ser encontrados nas areas de
antropologia e sociologia. Nao ha, entretanto, uma reflexdo ou mais estudo
sobre as etnias que nos interessam. O estudo, Diaspora e Velhice dos
Imigrantes Hakka: a memoria da alma, parte da idéia da imigracdo, a
velhice, o processo de adaptacdo dos Hakka, tomando como referéncia a
comunidade de Sdao Paulo. Consideramos, por um lado, o tempo curto da
chegada desses grupos ao Brasil e a sua preocupacdo em manter vivas as
tradigdes de origem e, por outro lado, o fato de, contraditoriamente, estarem
mergulhados numa sociedade ocidental em processo de mudancgas rapidas e
radicais. Neste cenario ¢ que nascem e sdo socializadas as novas geracoes de

universos Hakka.

Palavras-chave: velhice,estrangeiro, Hakka, antropologia, gerontologia.



ABSTRACT

To present a work about the Chinese immigration there is without a
doubt an interest in the study of the subjects put by the immigration and
numerous works in the anthropology areas and sociology can be found. No
there is, however, a reflection or more study on the etnias that you/they
interest us. In the study, Diaspora and Old age of the Immigrant Hakka:
the memory of the soul, leaves of the idea of the immigration, the old age,
the process of adaptation of Hakka, taking as reference the community from
Sao Paulo. We considered, on a side, short time of the arrival of these groups
in Brazil and his concern in maintaining alive the origin traditions and on the
other hand, the fact of, contradictory be dipped in a western society in process
of fast changes and radicals. In this scenery it is that they are born and the new

generations of universes are socialized Hakka.

key -Word: old age, foreign, Hakka, anthropology, gerontology.
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Introducéo

| - Escolha e motivacao

A motivagdo para um trabalho, académico (ou nao), e os motivos da
escolha de um tema, nem sempre se mostram claros aos pesquisador. No meu
caso os motivos da escolha foram se contruindo ao longo da minha trajetéria
profissional e pessoal.

Na trajetoria profissional o primeiro passo foi meu encaminhamento
para o curso de Psicologia, uma verdadeira guinada, pois meu interesse até
entdo se centrava no campo das “ciéncias exatas”. Os passos seguintes foram
se associando a esse.

Assim, na empresa onde eu trabalhava e onde j& desempenhava
inimeras e diversificadas fungdes, comecei a me preocupar com oS
funcionarios que envelheciam: como evitar quadros depressivos, como
preparé-los para a aposentadoria, € outras questdes espinhosas. Busquei entao
o mestrado em Gerontologia Social no qual realizei um trabalho onde
procurava aliar a minha formac¢do em Psicologia e uma introducdo no campo
da Antropologia como instrumental para pensar a velhice e o envelhecimento.

A busca do doutorado em Ciéncias Sociais — com concentracdo em
Antropologia foi decorréncia dessa ampliagdo de perspetivas possibilitada
pelo mestrado.

A minha trajétoria de vida também foi me levando paulatinamente a
desenhar um tema de reflexdo, a construir um objeto de dimensdo psico-
cultural.

Nascida em Taiwan e trazida pelos meus pais, também taiwaneses da

etnia Hakka, para o Brasil praticamente em idade escolar, vivemos, meus pais,
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irmaos e eu mesma, as dificeis situagdes de adaptagdo a uma cultura
completamente estranha a nés e a uma nova lingua. Foram anos de
aprendizagem nem sempre livres de conflitos.

Meu pai era um homem de visao aberta (engenheiro, estudou no Japao),
Jé& passara antes pela situacdo de viver em outro pais, dominar outra lingua e
incorporar outras tradigdes. Também minha mae fugia um pouco do
“figurino” da mulher chinesa mais tradicional: professora, desenhista de joias,
casou numa idade em que, pelos padroes da sua cultura, ja seria uma
“solteirona”.

Com trés filhos pequenos meus pais enfrentaram a aventura da antipoda
mudancga.

Malgrado a mente aberta dos meus pais, conheciamos, evidentemente,
os modos chineses de ser e o sentido das relagdes de familia, percebendo
como as mudangas de padrdes culturais pesavam para a comunidade chinesa,
especialmente para os mais velhos, as primeiras geragdoes de imigrantes.

Da perspectiva de um ocidental menos informado, quando se fala em
“chineses na diaspora” supde-se uma certa homogeneidade na origem. Ha que
considerar, entretano, a variedade (ética e lingliistica) dos chineses além,
evidentemente, das diferencas historicas e politicas (China Continental e
Taiwan, imigrantes que vieram antes ou depois da revolugdo e assim por
diante).

A minha familia, por exemplo pertence a etnia Hakka, que vive no
Continente e na Ilha de Taiwan. A migracdo dos Hakka para a ilha ndo foi
conseqliéncia da revolugdo maoista, a etnia tem um histéria de migragoes.

A populagdo taiwanesa ¢ basicamente formada por dois grupos dos
quais alguns ramos sairam do Continente: os Hakka e os Hoklo ( majoritarios

em Taiwan). Estas duas etnias apresentam, diferengas culturais marcantes. Por
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isso pensei em trabalhar com os seus representantes que imigraram para o
Brasil e tentar perceber as dificuldades ou facilidades relativas a adaptacao no
pais e especialmente como essa mudanca espacial e cultural se refletiu na
familia e nas questdes ligadas ao envelhecimento.

Esta proposta comparativa, entretanto, ndo foi plenamente cumprida,
dada a resisténcia dos membros da etnia Hoklo a conceder entrevistas. Assim,
me limitei a sublinhar algumas crengas (cultura, modo de vista, etc...) entre as
duas etnias, inserindo também uma rica entrevista, a unica realizada.

Este trabalho ¢ fruto de uma reflexdo que chamaria multidisciplinar.
Entretanto, trés suportes teoricos foram especialmetne importantes; o suporte
encontrado na Gerontologia (drea na qual fiz o mestrado, j4 com énfase na
Antropologia), na Psicologia (minha primeira drea de formacdo académica e
profissional) e na Antropologia (como area de concentragdao no Programa de
Po6s Graduagdo em Ciéncias Sociais) aberta a interdisciplinaridade. Estas
diferentes areas disciplinares (ou pluridisciplinares como € o caso das Ciéncias
Sociais ou da Gerontologia Social), marcaram toda a trajetéria deste
doutorado tanto do ponto de vista da escolha temdatica como, especialmente,
dos suportes tedricos.

Sobre a Antropologia que apresentei como fio condutor, quero fazer
uma observacdo importante para compreensdo do impacto do “olhar
antropoldgico” no meu trabalho. Assim, como se pode constatar, ndo ha um
numero considerdvel de textos de antropologos nas citacdes, de fato € aquele
“olhar antropoldgico” que marcou. De que afinal estamos falando? Da basica
concepcdo antropoldgica de que o envelhecimento ndo se esgosta nos seus
aspectos bio-fisicos. Como apontam os antropologos o corpo humano mostra
uma dupla natureza — bio-genética e socio-cultural. Este mote nos guiou nesta

pesquisa sobre o envelhecimento de imigrantes chineses Hakka no Brasil.

18



Como sdo pensados a velhice e o idoso na cultura de origem e na de
acolhimento? Qual o lugar do idoso em cada uma das referéncias culturais?

A partir daqui podemos ja colocar as questdes: qual o lugar e o papel do
idoso nas comunidades de origem e nas novas? Como o idoso chinés no Brasil
lida com a nova situacdo ¢ com a ambivaléncia de valores? Esta proposta
implicou em escolha de caminhos a serem trilhados, em defini¢do de pessoas,
lugares, objetos culturais a serem pesquisados. Esta escolha implicou em
renuncia de alguns fendmenos e de outras possibilidades, resultando numa
sensac¢ao de liberdade, mas, também, de receio. De fato, este caminho envolve
reflexdes sobre o meu passado e as minhas proje¢des de um futuro de
maturidade e de envelhecimento numa situagao ainda de dupla pertenca.

Resumindo diriamos que o apelo a Antropologia ¢ principalmente
epistemologico; esta base permitiu que percorréssemos varios caminhos e
autores de formacao diversa.

Este trabalho construiu-se entdo, em meio ao desafio de estender um
olhar antropologico aplicado ao amplo campo do conhecimento da trajetoria
da velhice e das questdes étnicas Hakka (estrangeiro) que imigraram para o
Brasil.

Nas paginas desta tese, ndo sera encontrada discussdo sobre as questoes
politicas envolvendo a China Continental e Taiwan, em nome da defesa desta
ou daquela posi¢do. Faremos apenas mencao de algumas passagens historicas

e as contextualizagdes da pesquisa de campo realizadas no pais.

Il - Organizacao da Tese.

Da Metodologia e da Teoria — apresentamos uma reflexdo teorica e

técnica de pesquisa que foram instrumentos da pesquisadora. Houve a

19



pesquisa bibliografica dos grupos em evidéncia neste trabalho e no que
concerne as técnicas de pesquisa, realizamos entrevistas abertas e coletamos
historias de vida dos interlocutores (homens e mulheres idosos, homens de
meia idade). Além disso, participamos de atividades tradicionais com o grupo
Hakka em Sao Paulo para observar e identificar seus costumes, sua cultura e
quais os desfios da velhice e do estrangeiro, em um pais de escolha. Um outro
momento de mergulho nessa realidade aconteceu com uma viagem a China
(Continental e Taiwan).

O primeiro capitulo — Reflexdo: Velhice, Meia-idade, Estrangeiro e
Acdo transformadora apresenta reflexdes tedricas que norteiam o estudo,
tracando a partir das questdes da velhice, as projecodes, o estrangeiro, a meia-
idade e a acdo transformadora, como forma de resgate da cultura, da etnia e da

identidade para compreender as diferencas.
O segundo capitulo — Trabalho de Campo: Brasil a China

Continental e Ilha de Taiwan possibilitou a redescoberta da construgdo da
minha propria identidade entre o oriente e o ocidente, acrescida da
responsabilidade académica e da pesquisa. O povo demonstrou que apesar da
tradicdo, também busca a modernidade e aceita a ocidentalizagdo, notdria
pelas influéncias que o pais teve apos a abertura da China. Tal influéncia
também ¢ observada em Taiwan. Principalmente na China Continental, as
construcdes arquitetonicas sao modernas e, apesar dos detalhes e tracos
orientais ¢ do luxo, as caracteristicas ocidentalizadas transparecem.

O terceiro capitulo — A4 Origem e a Cultura dos Hakka: breve historia
apresenta as didsporas dos Hakka, além das invasdes holandesas e dos piratas
Hoklo que defenderam a ilha e as lutas e costumes dos aborigenes chineses; a

formacao do povo taiwanés e as tendéncias do espirito hakkanés.
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O quarto capitulo — Memoria da Alma resgata no contexto mitico o
momento de origem, a vivéncia ordinaria em relagdo ao tempo, a permanéncia
da cultura, dos valores, a expressao mais sublime do pensamento e¢ do
sentimento humano coletivos. Para falar do conteiido mitico apoiamo-nos em
Menmosine, entre outros embaixadores da teoria da memoria e historia oral. O
passado ¢ marcado em gestos, em reminiscéncia ou lembranca na releitura dos
interlocutores idosos Hakka, que refletiram e nos auxiliaram no encontro de
nds mesmos com as pessoas € as coisas que povoaram nossas lembrancas, para
nos identificarmos como individuo e como coletividade.

Por ultimo apresentamos as Consideragoes Finais onde enfocamos 0o
estrangeiro e a velhice no pais de escolha com seus significados que
contribuiram na (re)constru¢do da histéria social, bem como destacamos o
espirito hakkanés — a esséncia — dos Hakka, tendo como principio basico a

comunidade familiar e a educacao.
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Da metodologia e da Teoria

I11 - Metodologia

A abordagem metodologica ¢ uma valiosa ferramenta para o
pesquisador que nela encontra meios para fazer e relatar sua caminhada em
busca de algo novo, atento as informagdes e as observacgoes; aparentemente
nada muda, mas a experiéncia e o saber sdo muito pessoais, pois € nessa visao
particular que se d4 um toque de diferenca a determinada realidade
associando-se a ela a vivéncia, o conhecimento e o método.

No decorrer das discussdes que nortearam este trabalho, por sugestao da
orientadora da tese, acrescentamos os relatos dos entrevistados. As entrevistas
foram feitas seguindo um roteiro para registro das historias de vida, que foram
gravadas e posteriormente traduzidas e transcritas, pois alguns dos
entrevistados falaram no dialeto Hakka e outros misturaram com o idioma
Portugués. Por vezes o gravador foi desligado, e a técnica em substituicao foi
a memorizacdo e a escrita feitas pela pesquisadora. Evidentemente que o
gravador possibilitou captar por meio das vozes os sentimentos, a integridade
na interpretagdo das lembrangas e também identificar no siléncio um mergulho
em suas emogoes. Lembrou-me as palavras de MarieVon Franz, “Sonhos :
Onde nao existe emog¢ao nao ha vida.... A emocao € o veiculo da consciéncia;
ndo ha progresso na consciéncia sem emog¢ao”.

As fotografias foram anexados ao texto com a autorizacdo dos
participantes Hakka, que foram receptivos e auxiliaram no que puderam.
Transformaram-se em valiosos aliados do trabalho e do registro do diario de
campo, facilitando a comunicagdo visual e textual e trazendo inumeros

beneficios.
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Nosso trabalho, entdo, foi realizado a partir de fontes diferentes e
segundo técnicas diversas. Principalmente houve a pesquisa bibliografica para
recuperar um pouco da histoéria do grupo privilegiado neste trabalho. Em
segundo lugar houve o trabalho de entrevista com idosos e envelhecentes,
migrados de Taiwan - homens e mulheres. Participamos também de
festividades realizadas em associacdes e de encontros informais (para almocgo
ou jantar) com grupos Hakka.

Os encontros com senhor Tsai Yu' (Long) um dos primeiros idosos com
quem tivemos contato, foram no bairro da Vila Mariana, no restaurante, do
senhor Lee, também hakkanés, mais conhecido como “rei das bolsas” (teve
por 30 anos uma fabrica de bolsas de bolinhas coloridas que podiam ser
viradas no avesso transformando-se em bolsas de cores diferentes). Com o
passar do tempo, outros idosos se reuniram a nos, até o total de 20 pessoas.
Tivemos também a oportunidade de participar de um encontro dos imigrantes
que vieram de navio, organizado pela Associagdo de Taiwaneses que Vieram
de Navio para América do Sul.

A cada seis meses o senhor Tsai Yu (Long) viajava a Taiwan. Ao
retornar continudvamos os encontros, ora no restaurante ora na casa de outros
1dosos. Assim foi se formando entre eles ¢ com eles, uma rede social.

O levantamento dos dados para a tese nem sempre foi uma tarefa muito
facil, houve obstaculos no percurso, e muitas tentativas vas de entrevistar
pessoas da etnia Hoklo. Indicaram-me as igrejas freqlientadas pelos Hoklo,
mas ao chegar, mesmo por indica¢do de alguns representantes da Associacao
Jornal Taiwanés, sendo a maioria idosos, eles se recusavam a colaborar.
Foram muitas tentativas. A Unica oportunidade surgiu quando o editor-chefe

aposentado da Associagdo Jornal Taiwanés, senhor Kuo me forneceu a

' Os amigos de Senhor Wu Tsai Yu, o chamam de senhor Long
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historia dos Hoklo®. Estudioso dessa etnia, também se recusou, infelizmente,
a dar o seu depoimento pessoal. Provavelmente a historia ficou incompleta,
pois ele retornou a Argentina meses depois.

Um outro momento valioso aconteceu com uma viagem a China
(Continental e Taiwan), programada a partir de uma entidade cultural —
Associagdo Cultural e Educativa Megatown; pudemos transformar essa
viagem em parte integrante da pesquisa de campo, uma espécie de mergulho
na realidade contemporanea daquele pais. A ida da minha orientadora como

consultora na area cultural, permitiu uma dupla mirada: ocidental, oriental.

IV - Referencial Tedrico

Para fundamentar as reflexdes no contexto desta pesquisa nos apoiamos
em alguns autores: Sinome de Beauvoir, Caterina Koltai, Clarice Peixoto,
entre outros; o numero de autores consultados (inclusive historiadores
chineses) foi grande, tendo em vista que o estudo versa sobre uma das 56
etnias que compdem a populagdo chinesa. Destacamos o grupo étnico’ Hakka
em Sao Paulo, especificamente os vindos de Taiwan, tracando os processos de
adaptacdo da velhice, do envelhecimento, da identidade e da importancia de
uma rede social e familiar.

Nesse grupo buscamos as reflexdes sobre velhice que também foram
tema da dissertacdo de Mestrado em Gerontologia (voltado para a comunidade
de idosos de Piracicaba — SP). Essa experiéncia contribuiu para um

reconhecimento mais amplo da velhice e do envelhecimento, aliando outras

? Sera acrescentado no texto sobre a etnia Hoklo, apoiamos no referencial bibliografico em chinés (ver anexo)
traduzido e também com base nos estudos realizados pelo senhor Kuo, editor do Jornal Taiwanés do Brasil.
’Apud.Barth, F. “Grupos étnicos e suas Fronteiras”, em Portugal P. e Streiff-Fernart J. Teorias da
Etnicidade. Sdo Paulo: Unesp, 1997. 23 p. Na medida em que o termo “étnico” sempre foi utilizado para
designar as pessoas “diferentes de n6s mesmas” e na medida em que somos todos diferentes de outras
pessoas, “somos todos étnicos”.
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perpespectivas vindas das Ciéncias Sociais onde ainda ndo estdvamos
plenamente inseridas. Nosso pardmetro em Ciéncias Sociais foi a visao

antropoldgica, aliada ao campo psicossocial. Segundo Gilberto Velho :

“(...) a possibilidade da existéncia de projetos individuais esta
vinculada a como, em contextos socio-culturais especificos, se lida
com a ambigiliidade fragmentagdo-totalizacdo. Quando, como e até
onde sdo legitimados projetos especificos individuais, sdo perguntas

fundamentais para possibilitar um didlogo entre cientistas sociais e
4
2

psicologicos (...)".
De qualquer maneira a pesquisa em si nunca ¢ estritamente subjetiva e
interna, mas se circunscreve historica e culturalmente. A passagem da etnia
Hakka, priorizando seus paradigmas culturais, também mesclados,
transformados e perpassados, no encontro de culturas, pela cultura ocidental
que tem seus proprios codigos e sua propria linguagem, vai formando um
fenomeno hibrido cultural e de algum modo fazendo sentido num processo de
motivagdo, de estilo de vida e também de (nova) identidade étnica.
Além da Antropologia, a visdo teérica da Gerontologia (que ¢ um
campo de interdisciplinaridade) foi também fundamental para a formulagdo

desta tese.

* Velho, G. Individualismo e Cultura: nota para uma antropologia da sociedade contemporénea. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1999. p.26
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Capitulo |

Reflex&o : Velhice, Meia-idade, Estrangeiro e A¢ao transformadora.

“ se ndo quisermos ser feitos de tolos pelas
nossas ilusdes devemos, pela analise cuidadosa
de cada fascinio, extrair deles uma parte de
nossa personalidade como uma quinta esséncia
e reconhecer lentamente que nos encontramos
conosco mesmos repetidas vezes, em mil
disfarces, no caminho da vida.”

C.G.Jung

1.1 — Da Velhice — Ecos — ao Estrangeiro.

Faremos uma pequena viagem literdria pelo complexo legado dos
autores citados que nos servirdo como referencial tedrico. Beauvoir, em sua
obra A Velhice, enfoca as varias situacdes ¢ modos de ver a velhice. Inicia
pelo resgate do oriente na visdo de Buda, ao reconhecer num velho enfermo, o
seu proprio destino. Buda, destinado para espiritualidade assumiu o processo
na totalidade do ser, tornando-se iluminado.

Beauvoir traca um paralelo entre a velhice no oriente € no ocidente e
percebe que a cultura chinesa, evoca antigas crengas quando diz que
“fatigados do mundo depois de mil anos de vida, os homens superiores
elevam-se a categoria de génio”. E que “a velhice nunca ¢ enunciada como um

995

flagelo”™ . Por outro lado no ocidente, diz Beauvoir, os primeiros textos

escritos por Path-hop sobre a velhice datam de 2500 a.C. e dela tragam um

> Beauvoir. S. A Velhice. Trad. Maria Helena Franco Martins.Rio de Janeiro: Nova fronteira 1990. p. 114
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quadro sombrio: “A velhice ¢ o pior dos infortinios que pode afligir um
homem” °.

A autora fala da velhice sob o ponto de vista da exterioridade abordando
a questdo do idoso na histéria, numa tentativa de compreender como os idosos
viviam a sua velhice bioldgica, retrocedendo aos povos da antiga Grécia e
Egito, buscando os conceitos da medicina hipocratica, que integrada a ciéncia
e a arte, chega a uma combinacdo sublime de experiéncia e de raciocinio.
Hipocrates, o pai da medicina, retoma a teoria de Pitagoras, dos quatro
humores (sangue, fleuma, bile amarela, bile negra) e também a velhice. E ele,
o primeiro a comparar as etapas da vida humana as quatro estagdes da
natureza, a velhice correspondendo ao inverno. Também fez observacdes
exatas sobre os velhos: sofrem de dificuldades respiratorias, de catarros que
acarretam acessos de tosse, sofrem de distria (dificuldade de urinar), de dores
nas articulagdes, de doencas dos rins, de vertigem... Hipdcrates “também

»7 As observacdes

sugere (aos velhos) que ndo interrompam suas atividades
hipocraticas, em se tratando dos velhos, ndo diferem muito das dos tempos da
modernidade e contemporaneidade; ndo obstante, podemos interrogar se a
velhice (como concepgdo e valor) ndo ¢ a criagdo simbolica da época na qual
vivemos. A velhice para Hipdcrates ¢ um fenomeno genuinamente fisico na
sua singularidade (e universalidade) natural e irreversivel. O que € “proprio da
velhice”, entretanto, varia de individuo para individuo e de cultura para
cultura.

Beauvoir fala também de velhice nas sociedades historicas nas quais os

. ~ . . 8 . .
idosos sao incorporados ao conjunto dos adultos®; para as sociedades antigas

ndo ha divisoes de fases da vida como em outras sociedades. A autora também

% Beauvoir. S. A Velhice. Trad. Maria Helena Franco Martins.Rio de Janeiro: Nova fronteira 1990. p. 114
7 Idem. p. 23
¥ Ibidem p.109
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observa que nas sociedades mais organizadas e em tempos de paz , os adultos
se apoiavam nos velhos e, pelo contrario, nas sociedades que viveram €épocas
conturbadas ou revolucionarias a juventude tomava a dianteira. Beauvoir
caminha em dire¢do aos mitos ocidentais como a representagdo simbolica do
tempo, da morte, do desamparo, das repeticdes, dos ressentimentos. Através
do mito grego de Kronos e Kairds, a autora fala da velhice. O termo Kairos
indica um aspecto qualitativo do tempo.
Também Hipdcrates em seu texto Conhecer, Cuidar, Amar, define
Kairos:
“0 momento oportuno, de ocasido propicia a ser aproveitada ¢é
bastante freqiliente nos tratados médicos. Para salvar os doentes, €
necessario administrar-lhes a tempo o tratamento previsto: isso
requer experiéncia assim como um senso clinico que permita

enfrentar situacdes as vezes urgentes. Quando os pacientes sao

tratados a destempo (akair6s), sucumbem ou vé€em seu estado

agravar-se perigosamente”9.

Kronos simboliza a no¢ao de temporalidade associada a uma dimensao
de temporalidade humana. Kronos, o mais temido dos deuses, luta e castra
Urano (seu pai) a mando de Gaia (sua mae) e assume o poder. Com receio da
profecia langada por Urano pela qual ele também seria destronado por um
filho, Kronos engole-os. Entretanto, um deles, Zeus, nasce e escondido pela
mae em uma gruta, cresce em seguranga. Mais tarde, Zeus enfrenta Kronos, e
o faz libertar os outros filhos que havia engolido.

Da Biblia, Beauvoir recolhe alguns pontos: no Deuterondmio, diz Deus

“...0s cabelos brancos sao uma coroa de honra: € no caminho da justica que

’ Hipocrates. Conhecer, Cuidar, Amar: o juramento e outros textos. Trad. Dunia Mariano Silva.Sdo
Paulo:Landy, 2002. p.153

28



essa coroa € encarada.... Tu te lenvantaras diante dos cabelos brancos e

10 ~ 111 .,
. Nessa sustentacdo biblica, a velhice ¢

honraras a pessoa do velho”
abencoada por Deus e ela parece que se apdia nao s6 nos costumes, na idade,
mas também ¢ vinculada & sabedoria e exige obediéncia e respeito.

Beauvoir segue abordando o mesmo assunto, na concepcao de Platdo e
de Aristoteles, e também apresenta a velhice retratada nas obras de Montaigne
e Shakespeare, entre outros filésofos e escritores. Embora falando da velhice
especialmente no mundo ocidental, Beauvoir abre-nos um espago nesse
mundo ocidental, possibilitando a abordagem neste trabalho, da condicdo da
velhice na China para retomar mais tarde a questdo da etnia Hakka.

Beauvoir comenta, diferentemente de Platdo e de Aristoteles, que €
preciso que o corpo permaneca intacto para a velhice ser feliz: “Uma bela
velhice ¢ aquela que tem a lentiddo da idade, mas sem deficiéncia. Ela
depende ao mesmo tempo das vantagens corporais que se poderia ter, e
também do acaso” .

Aristoteles caracteriza a alma como a causa eficiente e o principio
organizador do corpo vivente. Enquanto Platdo, conclui que “os velhos devem
mandar e os jovens obedecer”'”. Platio dizia que o corpo humano ndo ¢
obstaculo, mas instrumento da alma racional, que € a forma do corpo. Entdo, o
ser humano seria a unidade substancial da alma e do corpo onde em principio
a (alma), pelo que ela representa (espirito), caracteriza-se pela racionalidade, a

inteligéncia, o pensamento, podendo se desenvolver em dois graus, o sensitivo

e o intelectivo que se cumprem relacionando-se com a matéria (corpo). Em

1% Apud. Beauvoir.S. A Velhice 1990. p. 115
"' Beauvoir.S. A Velhice. 1990. p.136
2 idem p.135
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Platdo", a aspiracdo é voltada para politica que rejeita a oligarquia e a tirania.
Ele ¢ um dos filésofos mais importantes da histéria do ocidente. Foram entao
reunidos os textos escritos por ele, constituindo os chamados didlogos Da
juventude compostos em defesa de Socrates ( relativos ao seu julgamento no
tribunal de Atenas): o elogio a moral socratica; a prudéncia; a linguagem;
sobre a piedade; a retdrica como faldcia; a falsidade; a beleza, a iliada ou os
poetas; a coragem; a amizade; satira contra a retdrica; sobre a virtude e o saber
(reminiscéncia); o ensino da virtude. Da maturidade, escreve sobre o amor; a
imortalidade da alma; a linguagem e a retdrica, a justi¢a, sobre o ser; o
conhecimento. Da Velhice cita um estado agrario como ideal. Fala sobre o
prazer; o ideal politico; sobre a monarquia e sobre a natureza ( fisica e
cosmologica platonicas). Falando de um velho idealizado, Platdo reconhece,
contudo, que alguns sdo envolvidos pela loucura gracas ao enfraquecimento
das faculdades mentais e fisicas. Também admite que a velhice ¢ um estado
de repouso e de liberdade no que diz respeito aos sentidos. “Quando a
violéncia das paixdes se relaxa e o seu ardor arrefece, ficamos libertos de uma
multidao de furiosos tiranos”.

Nao poderiamos deixar de mencionar Cicero que faz uma apologia no
senado romano para defender a funcdo social da senescéncia dentro de uma
contexto politico.

Ainda de acordo com Beauvoir, Montaigne ndo acreditava que a velhice
lhe tivesse acrescentado algo, colocando-se contra o otimismo de alguns
filosofos e contra as pretensdoes da sabedoria dos velhos. Aos 35 anos

Montaigne escreve:

3 Apud. Batista.S. Rodrigo ( FESOC-Teres6polis: Rio de Janeiro.) & Scharman F. Roland (ENSP/FIOCRUZ
—R.J.). Platdo e Medicina. Publicado e aprovado em Fev.de 2004.site www.scielo.php?script=sci
artetex&pid. Capturado em margo de 2007.
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“Quanto a mim, tenho por certo, a partir desta idade, tanto meu
espirito quanto meu corpo diminuiram mais do que aumentaram, ¢
recuaram mais do que avangaram. E possivel que, para aqueles que
empregam bem o tempo, a experiéncia e a ciéncia cresgam com a
vida; mas a vivacidade, a prontiddo, a firmeza e outras

particularidades muito mais nossas, mais importantes e essenciais,

14
se fanam e se enfraquecem” .

Refletindo sobre Montaigne, que considera e admira, Beauvoir conclui:
“So posso acrescentar que a velhice ¢ integrante da propria condicdo da
existéncia e da consciéncia da qual propomos ressoar na nossa cultura,
tentando reproduzir na arte para justificar a ‘imortalidade’, por meio de
representacdes simbolicas, a transi¢do da vida”.

Realmente, podemos perceber que na arte ha justificativa para
“imortalidade”. Tomemos o exemplo de Rembrandt morto aos 62 anos de
idade que deixou varias telas retratando o seu proprio envelhecimento. No seu
ultimo quadro (1669), onde aparece sorrindo ironicamente, ergue as
sobrancelhas, a boca desdentada perde-se na escuridao. Entretanto, vemos a
sua testa: a inteligéncia que ela oculta brilha para no6s. Schilling diz que nesse
auto-retrato Rembrandt “demonstra ser um velho matreiro que aprendeu muito
com a vida. Sorri sarcastico para o mundo que esta para deixar” .

Rembrandt, por meio das representacdes simbolicas da arte, busca as
inspiragdes mais intimas do ser humano ¢ com o olhar diferenciado do espirito
criador expressa todo o seu talento, tdo pleno de sentido, para expressar as

suas id¢€ias brilhantes mantidas por toda a vida.

'* Apud Beauvoir S. A Velhice. 1990. p.195
13 site www.terra.com.br/voltaire/cultura/200/02/30/000jtm. Voltaire Schilling:Historia ¢ Pensamento
Rembrandt entra em Cena.
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Fig.01 - Rembrandt - 1629 Fig.02 - Rembrandt — 1632

3

Fig.03 - Rembrandt - 1639 Fig.04 -Rembrandt — 1640

Fig.05 - Rembrandt 1660 Fig.06 - Rembrandt 1669
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Rembrandt'’, nas palavras do historiador de arte Eugéne Fromentin:
“Nas profundezas da natureza hé coisas que somente esse pescador de pérolas
descobriu”. A arte registra e traduz o que tem de mais sublime no sentido da
historia para além da existéncia humana, transpde e determina as etapas da
conquista do mundo e a possibilidade de reconhecer, definir e executar mesmo
que solitario e solidario as varias formas de viver.

De certo modo os auto-retratos de Rembrandt, reproduzem sobre a tela
“um outro” que esta fora do pintor. Ele esbogou e pintou mais de cem auto-
retratos durante toda sua vida, para ver uma seqiiéncia de “outros”. Por vezes,
seus auto-retratos eram criados para retratar sua propria figura, outras vezes

para expressar suas emogoes ou atitudes, na qual ele somente posava.

“O discipulo de Rembrandt, Samuel van Hoogstraten,
aconselhava os proprios discipulos a olhar para um espelho e
‘transformar a si mesmos inteiramente em atores [...] ser tanto

1
como espectadores’” T

E se a arte da pintura permite diversas interpretagdes a medida que os
tempos vao mudando, entdo a obra de arte retrata essas realidades e suas
interpretacdes. No mundo a linguagem, seja ela literaria ou poética, ¢ um
“veiculo para expressar um pensamento ou uma e€mo¢ao € maneira mais

elegante e digna de admiragdo” '®.

'“Rembrandt auto-retratos capturados 22/4/2007. www.historinet.com.br/contetdo/defauld.aspx?c6digo500-
22k e www.ibilio.org/wm/paint/auth/rembrandt. WebmuseumR embrandt.

" Manguel, A. Lendo Imagens.Trad. Rubens Figueiredo, Rosaura Eichemberge Claudia Strauch. Sio
Paulo:Cia das letras.2001. p. 196

' Fischer E. A Necessidade da Arte. Trad. Anna Bostock. Rio de Janeiro: Guanabara. 1987.p.192
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. . 1 . .
Considerando Shakespeare, no Rei Lear'’, Beauvoir diz que o
dramaturgo compara a existéncia humana ao desenrolar do ano ou de um dia,

ou aos dois ao mesmo tempo: “a velhice € um triste declinio”. Citando:

Cordélia: Oh, olha para mim, senhor, ¢ levanta tua mio para

abencoar-me. Nao deves te ajoelhar.

Lear: “Por favor, ndo zombes de mim. Sou um velho idiota com
oitenta anos, nem uma hora a mais nem uma hora a menos e, para
ser franco, receio ndo estar com o juizo perfeito. Acho que deveria
conhecer a senhora. E esse senhor também. Mas estou em duvida,
porque ignoro totalmente que lugar € este; por mais que fagca nao
consigo lembrar-me destes trajes, nem onde passei a ultima noite.
Nao riam de mim; mas, tdo certo quanto eu ser um homem, esta

senhora € Cordélia minha filha”.

Tanto no teatro, na arte, na filosofia, ou mesmo na politica buscamos as
questoes da existéncia humana procurando esbogar provavelmente um
entendimento possivel, embora ndo definitivo, ndo nos detendo sobre a
questdo da corporeidade envelhecida, ja bastante pesquisada. Entretanto ha
auséncia de estudos a respeito de uma politica econdmica social e moral da

velhice. Nas palavras de Beauvoir, Shakespeare retrata, ainda em Rei Lear:

“.. Se o fim da existéncia é essa impoténcia desvairada, a vida
inteira revela-se a sua luz como uma aventura miseravel [...] depois
demonstrar o homem escravo da ambic¢do, do ciume, do
ressentimento, tenha decidido pinta-lo esmagado pela fatalidade da

idade” °.

' Shakespeare,W.O Rei Lear. Trad.Millér Fernandes. Porto Alegre:L&PM, 1994. p.121
% Beauvoir S. A velhice .1990. p.205
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Trabalhar nesse enquadramento da economia social e moral favorece o
reconhecimento e a interagao de processos individuais e coletivos na velhice,
pois, promove a experiéncia de um centro organizado que transcende os
aspectos apenas psicoldgicos por meio de manifestagdo de simbolos grupais,
que sinalizam a maturidade®'. O individuo envelhecente pode cada vez mais
se aproximar de si mesmo e ndo se projetar no ‘outro’ >, o ser velho, mas
ampliar e aprofundar a percepc¢ao da realidade envelhecida.

Um outro tema que se impoe neste trabalho, dada a sua especificidade, ¢
o tema ou a questdo do estrangeiro.

Koltai como organizadora do livro, O Estrangeiro (onde reuniu varios
autores da psicandlise, da sociologia, da antropologia, da filosofia e do
jornalismo), comega com a etimologia da palavra estrangeiro - derivada do
latim extraneous — “vindo de fora” — que, como substantivo passou a designar,
no Império Romano, uma categoria politica. Hoje o termo estrangeiro
continua remetendo ao que vem de outro lugar, que vive fora de seu pais, por
vezes repatriado o que também pode implicar em uma “exclusao”. Tentaremos
aqui destacar alguns pontos sobre o estrangeiro.

Arbex comenta que o estrangeiro na midia vivencia a afirmacdo de si
mesmo pelos noticidrios de guerras, de questdes geopoliticas e religiosas, além
dos discursos filosoficos e ideoldgicos. Essa construgdo do estrangeiro na
midia ndo sé causa discussdo e ansiedade na opinido publica, mas também ¢
forma de consumo (mercadoria) de informag¢do imagética. A populacdo ¢
dominada por esse jogo de “poder” na era de comunicagdo de massa. O

estrangeiro ¢€:

'Textos reunidos de Platio: juventude, maturidade e velhice.p.30 do Capitulo 1.
2 Mercadante F.B. Tese de doutorado. A Construgdo da Identidade e da Subjetividade. 1997. p.27
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“Potencialmente todo aquele que foge ao que reconheco como
parte de minha vida, de minha rotina, de minhas precarias certezas.
E o que ndo faz parte de meu show, o personagem que nio esta na
telenovela de todos os dias. E o incomodo, a sombra, o lado de 14 de
um mundo que ndo escapa ao repertdrio que construi em meu

mundo padronizado”. *

Mesmo que o personagem “estrangeiro” nao faga parte do meu show,

como diz o autor, a imagem veiculada se mantém, de uma certa maneira, no

publico. Estreita ou ndo, essa imagem produz uma relacdao social consciente

que leva a acreditar na subjetividade desse estrangeiro “imaginado.”

O homem da pré-histéria — pré-anunciador da escrita® — deixou

vestigio, registrando as possibilidades imaginarias sob as formas de desenho

2 .
rupestre™ nas rochas ou cavernas para se comunicar e se fazer entender. Por

essa razao inaugurou a arte pelo contorno. O mesmo faz o estrangeiro que

também deseja deixar suas marcas (acontecimentos marcados). Configurando

a linguagem em imagens, o estrangeiro tenta compreender a si mesmo e

também transmitir aos outros a sua propria existéncia. Manguel diz:

“As imagens que formam nosso mundo sdo simbolos, sinais,
mensagens e alegorias. Ou talvez sejam apenas presencas vazias
que completamos com o nosso desejo, experiéncia, questionamento
e remorso. Qualquer que seja o caso, as imagens, assim como as

~ s . 2
palavras, sio a matéria de que somos feitos”?.

2 Koltai.C. O Estrangeiro.In: Arbex Jr.José. A Construcéo do Estrangeiro pela Midia p. 18

** Joly M. Introdugdo 4 Analise da Imagem. Editora 70, 1994. p.17

% Desenhos rupestres a maioria animais. O cagador se interessa pela carne, osso, pele (couro).

? Manguel A. Lendo Imagens. Trad. Rubens Figueiredo,Rosaura Eichemberg, Claudia Strauch. Sao Paulo:

Cia das Letras, 2001. p.21
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Lembrando Shakespeare, somos feitos da mesma matéria que os nossos
sonhos.

Desvinculado do ser “imigrante”, o personagem ‘“‘estrangeiro,” inserido
na sociedade, e a0 mesmo tempo, nao “percebido” por ela, ¢ modificado pelo
tempo linear que auxilia a sua diluicdo no imaginario social. Na medida em
que o “estrangeiro” passa a fazer parte do espago geopolitico, cultural, de uma
maneira ou de outra, ele contribui com seus significados na (re)construgdo da
historia social da comunidade em que vive e das redes sociais as quais
pertence. Veras, enfatiza que o “estrangeiro” ¢ entendido de duas maneiras: no
sentido da nacionalidade (censos demograficos) e também no da economia, no
do social e cultural. Lembrando que na segunda, pela distingdo dos
estrangeiros dos que sdo chamados de “imigrantes”, aqueles estdo imbricados
no contexto do pais de origem e no sentido da adogao.

Enriquez, traz uma outra visdo do estrangeiro, a visao da figura
paradigmatica. Dentro da visdo judaica do mundo, Deus ¢ um Criador ativo no
universo € influencia a sociedade humana, na qual o judeu pertence a uma
linhagem que realizou com Ele um pacto eterno. Assim, a crenca judaica
distingue entre pecados contra a humanidade e pecados contra Deus. As
transgressdes de um homem contra seu préximo, somente podem ser
reparados com a obtencao do perdao daquele que foi ofendido. A fé do judeu
também exige que ele jejue no Dia do Perddo. Os Judeus acreditam que o
homem seja feito a imagem de Deus, que o papel do homem no universo ¢
unico e que, apesar da falha de sermos mortais, somos dotados de infinitas
potencialidades para tudo o que é bom e grandioso.”’

O judeu desafia a condi¢do de uma raga pura e sem mistura, para se

tornar um povo de origem.

" www.tryte.com.br/judaismo/colecao/br/livrol capturado (08.fev.2007) Morris Kertzer.
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“Com Torah?®, o povo judeu d4 prova de imaginagdo e espirito
critico, sacrifica — se por suas crengas, ndo se sacrificard pela nacao
em que reside, a ndo ser que tenha o sentimento de que a causa

defendida ¢ justa e de que a nacdo lhe serd reconhecida por seus

atos”’ 29

Os judeus consideram-se entdo um povo que escolhe e um povo que foi
escolhido, aceitando o “peso do Torah” e a responsabilidade de propagar sua
moral e suas verdades espirituais. Agarram-se em seus esforcos religiosos para
poder criar um mundo ideal onde possam viver em comunhdao com Deus e
com responsabilidade diante de outros.

Essa concepg¢do judaica apresentada por Enriquez, mostra-nos em parte
que a iniciagdo torna possivel a harmonizagao das crengas para o estrangeiro
o que também podemos perceber em Arbex, quando ele diz que a afirmagdo
de si mesmo caracteriza os acontecimentos marcados pelas guerras pelas
questdes geopoliticas, pelas questdes religiosas. Assim a histéria do judeu,
estrangeiro, se desenrola num universo “magico” com leis proprias onde se
reconhece plenamente, tanto no plano individual como no coletivo, o que nao
difere muito da situacdo do estrangeiro Hakka, que também tem historias
marcadas por acontecimentos semelhantes (guerras, questdes geopoliticas,
religiosas).

Enriquez aponta que a maioria dos judeus da didspora se originou de
populagdes convertidas, em grande numero vindas da Polonia, de judeus da
Africa do Norte, entre outros descendentes de tribos barbaras judaizadas.

Porém, os judeus foram estigmatizados por questdoes sociais € econdmicas.

2 Torah (lei e sabedoria judaica)
¥ Koltai C. O Estrangeiro. In: Enriquez Eugéne. O Judeu como Figura Paradigmética do Estrangeiro.
p.48
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Conservaram seus costumes, viveram em guetos, rezam em sua lingua. Esta
questdo € central entre os judeus, a religido e a cultura que reproduzem onde
sdao “o estrangeiro”, estd sempre em jogo. Enriquez diz que “o encontro
consigo mesmo €, talvez ainda mais semeado de ciladas do que o face a face
com o outro, mesmo se parece facil para todo mundo™.

Como imaginar sua relacdo com a terra de origem, € a natureza de seu
“pertencimento”? E se pensarmos na questao da identidade étnica do Judeu e
também na identidade do Hakka ?

Numa situagdo de didspora, as identidades podem ser multiplas
(nacionais, género, sexuais, raciais e €tnicas ), aqui nos referimos a identidade
étnica, uma vez que os lacos que os ligam a terra de origem os ligam com
outros migrantes da propria localidade. Essa condi¢do vale para populagdes
ditas minorias €tnicas, como por exemplo, Judeu e Hakka. Na identificagao
com os locais de escolha se re-identificam simbolicamente com a cultura
local.

Enriquez escreve que os judeus foram estigmatizados nas questdes
sociais € econdmicas € Arbex lembra as questdes de guerras, lutas
ideoldgicas, enfim... Também os Hakkas foram perseguidos pelas condig¢des
sociais, pelas lutas, pelas questdes geograficas e suas didsporas referidas no
Capitulo I1I.

Parece que o estrangeiro, em relagdo as condigdes, tenta deslocé-las,
rompé-las a fim de suplantar um conjunto de termos inteiramente novo, e tenta
transformar seus significados pela modificagdao de suas associagdes, o que foi
negativo para positivo; um novo olhar. Assim, obter conjunto de significados

¢ também posicionar o seu lugar, uma estrutura que lhe faca agora um novo

3% Koltai. C. O Estrangeiro — In Eugéne Enriquez - O Judeu como figura paradigmatica do Estrangeiro.
p-38
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sentido. Em Montesquieu pode-se ler: “Estrangeiro que eu era, nada tinha de
melhor a fazer além de estudar aquela multiddo de pessoas que me
apresentavam sempre 0 novo” 3

Koltai aborda a condi¢do de estrangeiro com uma visdo psicanalitica.
Fala do fendmeno da segregacao e do racismo, apontando as “causas obscuras
do racismo”. A representacdo do estrangeiro ¢ compreendida a partir do
sujeito e da economia. A nossa sociedade moderna articula o habitar, o co-
existir ¢ as conquistas, com as formas mais complexas e perversas de
marginalizacdo e rejei¢do. Para a autora ha lacos que unem o estudo da
psicanalise ao mundo, ou seja a civilizagdo revela o mal-estar; a psicanalise
ndo supre € nem vai esconder essa condi¢do, mas procura a seriedade nesse
campo minado. E dessa maneira que Koltai tenta analisar o estrangeiro,
numa abordagem atual: a segregacdo e racismo como forma de mal-estar,
como sintoma social, relacionando o inconsciente freudiano com as

transformagoes historicas e sociais do mundo contemporaneo.

Koltai explica:

“que ndo somos integrados em nds mesmos e que no interior de nos
mesmos, em nosso proprio aparelho psiquico, que vivemos, como
inquietante o sofrimento do estrangeiro — poderemos, quem sabe,
modificar em profundidade nossa relagdo singular com o outro e

abandonar a eterna procura de um bode expiatorio” > .

Se o ritual expiatorio se fundamenta na expulsiao do que ¢ percebido

~ e 33 . .
como estranho, entdo ele “pode expressar duas principais formas” . Primeira:

3! Koltai. C. O Estrangeiro. Apud. In. Eugéne Enriquez - O Judeu como Figura Paradigmatica do Estrangeiro.
p. 59

32 Koltai. C. O Estrangeiro — In Caterina Koltai - A Segregacdo, uma questdo para a analista. p.111

33 Pereira.Silvia Brinton. O Complexo do Bode Expiatorio . p.19
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define como inaceitdvel no sentido mais racional — o reprimido, a culpa.
Segunda: niveis emocionais, culturais, menos racionais. Todavia se a
civilizagdao ou a sociedade ndo pode reprimi-lo, o estrangeiro pode adaptar e
codificar os costumes aceitdveis e também as emocgdes que levam a
sentimentos aceitaveis ao grupo. E se, por alguma razdo houver transgressao
ao “codigo moral”, o estrangeiro, ¢ identificado como bode expiatério, que
serd banido, como “patinho feio”. Quanto a isto, Perera observa que: “os
individuos identificados com o arquétipo do bode expiatorio sentem-se
portadores de comportamentos e atitudes vergonhosamente perniciosos € que
rompem relagdes” **.

Ao ser banido, rejeitado, o “bode expiatério” trata a puni¢do com
sentimento de culpa pela falta de conexdo com a rede social a qual pertence e

também por outro lado carrega a culpa individual.

Afirma Riccoeur:

“... que a culpabilidade nao ¢ sindnimo de culpa. A culpa é um
castigo mesmo antecipado, interiorizado e pensado, enquanto a
culpabilidade compreende um duplo movimento a partir de duas
outras “instancias” da culpa: o movimento de ruptura e o
movimento de retomada. Um movimento de ruptura que faz
emergir uma instancia nova — o homem culpado — e um movimento
de retomada pelo qual esta experiéncia nova se enche de
simbolismo anterior de pecado e mesmo de macula para expressar o

paradoxo pelo qual se assinala a idéia de culpa.”

3 Pereira.Silvia Brinton. O Complexo do Bode Expiatério, p.21.
3 Tradugdo minha. Ricoeur P. Finitude et Culpabilité¢ Ed. Aubier-Paris. 1960. Cap. III - La Culpabilité. p. 98
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Portanto, a culpa, segundo este autor, é o peso do pecado. E a perda do
vinculo com a origem, enquanto a culpabilidade ¢ interiorizacdo do pecado.
Em termos gerais, a culpabilidade designa o momento subjetivo da culpa.

Tanto Arbex, quanto Enriquez e Koltai, tém algo em comum: enfocam
o estrangeiro como a representacdo de si mesmo. A contribui¢do do mito
auxilia nos estudos simbolicos quando nao conseguimos olhar com
imparcialidade a questdo tratada: o si mesmo enquanto estrangeiro, que
envelhece em um pais que ndo ¢ o seu de origem. Para que possamos tracar
um didlogo entre os textos dos autores com as multiplas informacdes
simbolicas, escolhemos, dentre as muitas versoes que compde o mito Narciso
e Eco, o narrado pelo mitografo grego Coénon ( cerca e 30a.C)™.

Narciso, em grego Narkissos ( narkes — torpor, narcdtico), nasceu com
uma beleza extraordinaria; filho de Liriope’’( ninfa) e Céfios (rio). A mie,
preocupada com a beleza excepcional do filho, consulta Tirésias, um adivinho
cego possuidor da capacidade de prever o futuro. Liriope pergunta se o filho
Narciso vivera até ficar velho. Tirésias responde: “Sim, se ele ndo se
conhecer...”. Cobicado pelas ninfas e donzelas, Narciso escolheu viver so,
desprezando a devogdo das jovens apaixonadas por ele. Por esse desprezo ¢
que vem a sua tragica vivéncia.

Hé duas versdes sobre a cegueira de Tirésias. A primeira narra que
convidado a arbitrar uma discussao entre Hera e Zeus sobre a questao de quem
teria mais prazer no ato do amor, o homem ou a mulher, Tirésias revela o
segredo de Hera. O ser feminino esta mais ligado ao mundo do instinto, do

prazer, do amor, e da relagdo; ndo admite a interferéncia da consciéncia nesse

36 Branddo.J.de Souza. Mitologia Grega. Petropolis: Vozes, 1988. Vol.II .p.180

TLiriope ¢ uma ninfa dos rios ou Naiades; as dos riachos e ribeiras.O nome Ninfa, em grego “nymphe”,
significa noiva; era usada como noiva de deus. As ninfas eram sacerdotisas do templo das deusas, e oficiavam
sobretudo nas cerimonias que envolviam ritos sexuais, nas quais elas representavam também, a fertilidade
florescente. Cavalcanti R. O Mito do Narciso. p.139
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ato.’® Furiosa, Hera premia Tirésias com a cegueira. A segunda versio conta
que a deusa Artemis banhava-se nua com a deusa Atenas, sua mae, quando foi
surpreendida por ele. Artemis castiga-o com a cegueira. Atenas pede que, pelo
menos, conceda a Tirésias o dom profético.

O outro par do mito de Narciso ¢ Eco. Eco ¢ uma ninfa (original Acco,
uma deusa pré-helénica, a “voz da criagdo”, também conhecida como o

“a4ltimo eco da voz™’

), filha do ar e da terra, amante dos bosques e dos
montes, amiga inseparavel de Diana, sua companheira favorita. Eco falava
demais, e as ultimas palavras em qualquer conversa eram sempre as dela.

Hera desconfiava de seu marido Zeus, que vivia se divertindo com as
ninfas. Certo dia saiu para conferir e Eco, entdo, aproveitou-se da propria
tagarelice e boa conversa, para dar as suas amigas ninfas tempo de se
esconderem. Percebendo as articulacdes de Eco, Hera condenou-a a repetir
sempre as Ultimas palavras ditas pelos outros, sem nunca mais pronunciar uma
unica palavra que fosse de sua iniciativa.

Certo dia Eco passeava pelos bosques e Narciso, por sua vez, perseguia
uma caca nas montanhas. Ao ver o belo rapaz sobressaltou-se de paixao,
seguindo-o por todos os lados na tentativa de dizer o que sentia, mas nao
podia. Narciso, um dia, percebeu que alguém repetia suas ultimas palavras e
quis saber quem era a dona daquela linda voz. Tentou chamé-la para conhecé-
la, mas ouvia somente a sua ultima palavra. Eco tentou abracar Narciso que a
rejeitou dizendo: “Afasta-te! Prefiro morrer que te deixar me possuir’.

Desapontada e envergonhada pela rejeicao, Eco desaparece entre as folhagens

e refugia-se nas cavernas, nas grutas das montanhas.

3% Cavalcanti R. O mito do Narciso: o heréi da consciéncia.Sdo Paulo:Rosari, 2003. p.114
Pidem p.139
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Outras tantas jovens igualmente rejeitadas por Narciso pedem aos céus
que ele seja castigado, que também fosse rejeitado no seu amor. As stplicas
foram atendidas. Certo dia, quando cagava Narciso sentiu muita sede.
Inclinou-se sobre a fonte de Tépias e se encantou com o proprio reflexo.
Apaixonou-se pela imagem de si mesmo permanecendo fixado em seu reflexo.
Morreu no lago. No lugar onde estava seu corpo nasceu uma flor com pétalas
brancas e fundo amarelo, que passou a ser conhecida pelo nome de Narciso.

Sobre este mito, C.G.Jung diz : “ a 4gua ¢ o simbolo mais comum do
inconsciente. O lago no vale € o inconsciente que, de certo modo, fica abaixo
da consciéncia, razdo pela qual muitas vezes ¢ chamado de
“subconsciente”.*..

No sentido psicoldgico, Narciso ao refletir-se no lago, mergulha numa
profundeza a que C.G.Jung chama de inconsciente. Percebe o perigo, mas
também ndo o evita. “A descida as profundezas sempre parece preceder a
subida”."

O mitologema de Narciso, diz Brandao, ¢ a questdo do auto-amor em
excesso, na forma de reflexdo patologica, o eu, distinto do outro, que
C.G.Jung chama de sombra considerando a nog¢do de instinto de reflexdo
(reflexio - voltar atras). Essa relacdo alma-sombra ¢ primitiva € atravessa as
idades: “A sombra que vés ¢ um reflexo de tua imagem. Reflete-se o que se
ama” *. A analise dos autores a respeito do mito indica um retorno do ideal
(imagindrio) pela identificacdo com o objeto.

A principio podemos relacionar o mito de Narciso, com o mundo

material, o mundo das aparéncias, do corpo, das questdes fisicas lembradas

% C.G.Jung. Os Arquétipos e do Inconsciente Coletivo.Trad.Dora M.R.F. da Silva ¢ Maria Luiza Appy.
Petropolis:Vozes, 2002. Vol IX/1. p.29

*idem p.29

*2 Branddo.J.de S. Mitologia Grega. Petropolis: Vozes, 1988. Vol.II p.184
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por Beauvoir com relagdo a velhice, como pudemos ver no item 1.1 do
Capitulo I deste texto. Vemos claramente a idéia de vaidade ligada a Narciso.
Entretanto, toda beleza do corpo ¢ transitoria e, por isso, a poesia também nao
deve (somente) cantar essa beleza. Além disso, o mito mostra a
desestruturacdo da alma diante da ilusdo do mundo das aparéncias. Essa alma
que transpde a fascinagdo e se fixa (como faz Narciso ao ver a sua imagem) no
mundo material e das aparéncias. Na velhice, o corpo se transforma,
anunciando o irreparavel: as modificacdes da imagem corporal, nem sempre
faceis de suportar, sdo depositarias de significados simbdlicos; o corpo, um
evocador.

E também no registro da memoéria do corpo (velho) que encontramos a
relagdo, um momento importante de olhar para si. O apego ao objeto
(imagem) parece-nos uma tentativa de manter, ainda que com dificuldade, a
consciéncia de n6s mesmos.

Oscar Wilde em O Retrato de Dorian Gray, conta a historia de um
personagem de beleza dionisiaca que conhece um pintor que faz dele seu
modelo. Ao contemplar sua imagem no quadro, apodera-se dele profundo
desejo de permanenecer como estd, no auge da beleza durante toda a vida. Seu
desejo se cumpre e ele se conserva jovem enquanto seu retrato envelhece. Ele
que deseja muito a eterna juventude, contempla-se no quadro — espelho
narcisista — de sua juventude. Recusa-se a envelhecer. A obra de Wilde
ajuda-nos a compreender a “dupla face”, do sentimento corporal. Dorian cria a
sua propria imagem, assim como Narciso faz com seu reflexo no lago: a
projecao da superficie dele mesmo. Tanto Dorian quanto Narciso transformam
a imagem, na imagem ideal que querem ter diante do mundo E isto que

C.G.Jung chama de persona (méascara):
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“Aquele que olha o espelho da dgua vé em primeiro lugar sua
propria imagem. Quem caminha em dire¢do a si mesmo corre o
risco do encontro consigo mesmo. O espelho ndo lisonjeia,
mostrando fielmente o que quer que nele se olhe; ou seja, aquela
face que nunca mostramos ao mundo, porque a encobrimos com a
persona, a mascara do autor. Mas o espelho estd por detras da

. . 543
mascara e mostra a face verdadeira”".

Assim, tanto a experiéncia de Narciso no lago, como a imagem refletida
no (espelho) no quadro de Dorian e a persona (mascara) enfatizada por
C.G.Jung, surgem no sentido simbolico para o estrangeiro. A experiéncia de
uma imagem somatica interior indica o “reflexo” de conflito com “a imagem
somatica da sociedade” que estrutura a sua vida ¥, o que também, pode ser
um processo somatico organizador do corpo como uma forma de se comunicar
consigo mesmo.

O poema de Quintana, Auto-Retrato®, traduz a mesma perspectiva:

“No retrato que me faco

— trago a tragco—

as vezes me pinto nuvem
as vezes me pinto arvore...

as vezes me pinto coisas

mas que um dia existirdo...

de que nem ha mais lembrangas..
ou coisas que nao existem

e, desta lida, em que busco
— pouco a pouco—
minha eterna semelhanca,...

# C.G.Jung. Os Arquétipos e do Inconsciente Coletivo.Trad.Dora Mariana R. Ferreira da Silva e Maria Luiza
Appy, 2002. Vol IX/1. p. 30

# Keleman.S. Mito e Corpo: conversa com Joseph Campbell. Trad.Denise M.Bolonha.So Paulo: Ed.
Summuns, 1999. p.20

* Quintana M. Rua dos Cataventos &outros poemas L&PM: Pocket 1997. p.47
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O estrangeiro que tem a capacidade de se comunicar consigo mesmo
pode transcender os acontecimentos imediatos que o determinam. Ele cede
apenas uma parcela da sua origem, o seu direito de “existir”. Provavelmente
ele faz isso para poder preservar uma certa dignidade e o sentimento da
propria identidade, com a finalidade unica de dizer sim a liberdade. Com isso,
procura a integracao de si mesmo como estrangeiro. E com essa for¢a de criar
possibilidades que pode dizer como Nitezsche: “de nos tornarmos o que
verdadeiramente somos”.*

No conto O Espelho, de Machado de Assis, a pessoa faz a imagem de si
mesma. O personagem principal Jacobina coloca uma farda de alferes para
ver-se em um espelho. Quer retomar a sua identidade, quando ndo ha mais
ninguém que o reconheca como tal. Como ele mencionou que cada criatura
humana traz duas almas consigo — uma que olha de dentro para fora, outra que
olha de fora para dentro —, Jacobina necessita do olhar dos outros. Por isso, o
espelho. A farda simboliza para Jacobina a posi¢dao ou status. “E ter status ¢

9 47

existir no mundo em estado s6lido” ™. Nao basta somente a farda, ¢ preciso

mais que isso, que os outros olhem e o reconhe¢am como tal. “Olhar dos
outros: primeiro o espelho” *.

Afirma Bosi, que sem ter mais o olhar do outro (na fazenda de sua tia,
até os escravos fugiram), o personagem procura o espelho, que vai lhe “dizer”

o que ele parece ser. Bosi diz:

“ O espelho, suprindo o olhar do outro, reproduz com fidelidade o

sentido desse olhar. Sem farda, ndo és alferes; ndo sendo alferes,

* May, Rollo. O Homem a Procura de Si Mesmo. Trad. Aurea Brito Weissenberg. Petropolis: Vozes, 1971.
p.137

" Bosi. A . Machado de Assis: O enigma do olhar. Sdo Paulo: Atica,1999. p. 99

* idem p. 99
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nao és. O alferes eliminou o homem”. O estado solido do status

liquefez-se, evaporou-se” ¥.

Enquando especialmente Arbex, Enriquez e Koltai enfocam o
estrangeiro que se traduz numa unica fala de si mesmo, Machado mostra a
idéia de um conflito entre desejo (de Jacobina) e a forga (do olhar) social. Ele
val mais além, enfoca a perda de identidade social, da individualidade, enfoca
a solidao e também a velhice, quando o ser nao se identifica com a fungao e o
papel social que desempenha. Essa observacdo machadiana pode ser
“direcionada” igualmente para o estrangeiro, do mesmo modo que a de Koltai
quando se refere a segregacdo e ao racismo, como formas de mal-estar
individual e social. E algo inquietante o sofrimento do estrangeiro.
Pensamentos que ressoam e que de certo modo vdo na mesma dire¢io’ do
poema de Quintana “O Espelho™', a questdo do estrangeiro, para além das

perdas, da solidao e do envelhecer.

“como eu passasse por diante do espelho
ndo vi meu quarto com as suas estantes
nem este meu rosto onde escorre o tempo
O relogio marcava a hora
Mas nao dizia o dia. O Tempo,
Desconcertado,

Estava parado.

Sim. Estava parado
Em cima do telhado...

Como um cata-vento que perdeu as asas!”

* Bosi A. Machado de Assis: o enigma do olhar. Sio Paulo : Atica 1990 p. 99 a 100
% Também dos poemas de Machados de Assis, como de Guimardes Rosa — O Espelho
*! Quintana M. Rua dos Cataventos & outros poemas 1997. p.46
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Quintana privilegia o significado do desconcertado, do sem recursos;
sdo elementos nao vistos — ndo vi meu quarto com a suas estantes. Igualmente
para Koltai a segregacgdo e o racismo que determinam o desenvolvimento do
sujeito e dos seus desejos, para além dos sentimentos de identidade: o sujeito
(o estrangeiro) internaliza nos olhares dos outros o que ele (o estrangeiro) tem
de si proprio. Lacan chamou uma fase semelhante (sobre o sentimento de
identidade que as criancas tém de si mesmas) de “ fase do espelho”, uma fase
que vem depois do “ momento imaginario”, isto € anterior a linguagem e na
seqiiéncia simbdlica, quando a crianga ainda ndao tem consciéncia de si
mesma. Da mesma forma, Jacobina de Machado perde a consciéncia de si
mesmo pela falta do olhar do outro. Por isso, o espelho.

Afinal o que ¢ o espelho? Branddo utiliza as palavras de Castro “o
lugar a partir do qual, especulado, colhemos o que somos e ndo somos”>

Guimaraes Rosa, em seu conto O Espelho, analisa a questio da
deformidade como aparéncia. Guimardes também faz uma alusdo ao espelho;
entre uma mirada e outra o tempo corre, € o tempo “€¢ o magico de todas as
traicdes...””>. Por assim dizer, o tempo nasce da relacdo do outro com o objeto,
ou seja, os momentos do tempo preexistem nas proprias coisas espelhadas e
vividas no proprio corpo € na propria imagem. Merlau-Ponty explica “... O
curso do tempo nao € mais o proprio riacho, ele ¢ o desenrolar das paisagens
para o observador em movimento” >*.

Guimaraes Rosa fala também da previsdo de Tirésias em Narciso e

9955

adverte “para se ter medo, dos espelhos™”, eles insinuam supersti¢oes

assustadoras aos povos que véem o reflexo (da pessoa) como se fosse a alma;

52 Apud.Castro, M.A.C. « Conceito de literatura Infantil”. Branddo.J.S. Mitologia Grega.Petropolis:
Vozes.1988.Vol.Il — p.186

>3 Riveria.T. Guimardes Rosa e a Psicanalise. Rio de Janeiro: J.Zahar, 2005. p.12

> Merleau-Ponty M. Fenomenologia da Percepgdo. Sio Paulo: Martins Fontes, 1996. p.551

> Rosa Guimardes.J. “ O Espelho”. Em Primeiras Historias.Rio de Janeiro.:José Olimpio,1978. p.62
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outros identificam a alma com a sombra do corpo — polarizacdo luz-treva:
: . : 56
cobriam-se os espelhos quando alguém morria em casa ~. Como ele mesmo

dizia, a gente morre € para provar que viveu.

“Crianga que olha no espelho custa a falar. Espelho quebrado ¢
sinal de morte: quebrou-se o reflexo, a imago, a alma. Olhar-se no

espelho, a noite, ¢ perigoso: pode-se ver o diabo. Em casa onde ha

mortos cobrem-se os espelhos durante trés dias” .

No conto O Espelho, Guimaraes Rosa retrata além da deformidade,
também a conformidade, ao relatar: “sim, vi a mim mesmo, de novo, meu
rosto, um rosto: ndo este, que o senhor razoavelmente me atribui...”®.

Tirésias mesmo sem a visdo exterior possui conhecimento interior.
Apesar de cego, ele tem o dom de conhecer, ele ¢ o portador da verdade mais
profunda que nenhum outro ser conhece. Em alguns mitos em que aparece,
Tirésias € apresentado como velho. Sua velhice ¢ unida ao dom profético ¢ a
sua cegueira lhe atesta a posse do conhecimento e da sabedoria. Reconhecer e
respeitar o velho intencionalmente traz o significado da existéncia humana
manifesta no mundo. O ser humano acha seu reflexo, o si mesmo, no sentido
de Narciso. E através desse mundo se desvenda o si mesmo. De acordo com
Platdo e Aristoteles, a auto-realizagdo consiste em tornar explicito o que,

implicitamente, alguém ja é. A expressdo antiga “Conhece-te a ti mesmo” de

Socrates, que chegou até nds vinda de 470 a.C., mostra com clareza que ja

%% Aparece numa das cenas do filme — Tomates Verdes Fritos.
> Branddo.J.S. Mitologia Grega. Petropolis: Vozes.1988,Vol. II - p.188
¥ Rosa Guimardes.j.” O Espelho”. Em Primeiras Historias. Rio de Janeiro:José Olympio, 1978. p.68
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naquela época, além da religido, a filosofia expressava com lucidez esta
necessidade humana de conhecer-se para poder conhecer’’.

O Self® que um homem devera descobrir e conhecer ndo ¢é a sua pessoa
empirica, mas o seu Self mais profundo, do qual o seu Self empirico ¢ um
palido reflexo®. O autoconhecimento por sua vez retira o que temos de
positivo e negativo em nossa personalidade, o que projetamos e repudiamos
nos outros. Por causa dessa proje¢ao € que o sujeito ndo v€ nem o outro € nem
a si mesmo. Isso nos remete a tese de varios autores em que o velho € sempre
o outro no qual nio nos reconhecemos. E isso que Quintana nos mostra em

seu poema O Velho do Espelho ©.

Por acaso, surpreendendo-me no espelho: quem é esse
Que me olha e ¢ tdo mais velho do que eu?

Porém, seu rosto... ¢ cada vez menos estranho...

Meu Deus, meu Deus...Parece

Meu velho pai — que ja morreu!

Como pdde ficarmos assim?...

Do mesmo modo, para exemplificar a idéia de que o velho é o outro,
numa das suas aulas, a prof* Dr* Suzana Rocha Medeiros, do Curso de
Mestrado em Gerontologia Social da PUC-SP, relata: “Ao subir num Onibus,
alguém grita...cuidado... espera, tem uma senhora idosa que estd subindo;

nesse momento ela olha para trds e ndo vé ninguém”.

% Giusti E. A Arte de Reencontrar-se:antes de procurar o outro. Trad. Mario Fondelli.Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1988. p.72.

60 Revista Junguiana.n® 14. Montgana e Montellano. Artigo Narcisismo: consideragdes atuais.p.89 O Self
conceituado por C.G.Jung inclui a trajetdria do nosso desenvolvimento com as vicissitudes historicas que nos
marcaram, nos feriram e formam hoje nossa sombra normal e patologica, junto com o que temos de melhor e
mais criativo.

6! Staude John-Raphael.O Desenvolvimento Adulto de CG.Jung. Trad. Humberto A.B. Rodrigues e Silvia
Helena A Vianna. Sdo Paulo: Cultrix,1981. p.99

62 Quintana.M. Espelho Mégico: “O Velho do Espelho” Quintana de Bolso: Rua dos Cataventos & Outros
Poemas. Porto Alegre: L&PM, 1997. p.5
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A associacao desses dois exemplos de “duplo olhar” ou “dupla face”
oferece a oportunidade de sentir constatar uma sensagao estranha em relagao
ao mundo real.

A velhice ¢ caminhar em dire¢do ao futuro, ¢ algo inerente a pessoa
humana. E quanto mais caminhamos, maior é o caminho a ser percorrido. E
COMO se N0ssos passos prolongassem as estradas.

Narciso ao expressar a rejeicdo a Eco encobre a sua esséncia,
permanecendo em “se ver ” — pelo eco de sua propria voz.

Preocupado com o desenvolvimento humano, C.G.Jung define, na
psicoterapia, a necessidade de elaboracdo e transformacdo dos aspectos
doentios para que se cumpra o processo de individuagdo. A teoria de C.G.Jung
¢ excepcional e importante. Ele foi um dos primeiros psicologos a considerar
o desenvolvimento da pessoa holisticamente, bem como ao longo do ciclo
vital completo®; salientou as transi¢des da adolescéncia para a juventude,
para a idade adulta, até a ultima transi¢ao, da meia-idade para a velhice..

Vimos na pagina 28 e 29 neste texto, que no Deuterondmio a velhice,
abencoada por Deus, exige obediéncia e respeito: “Tu te levantaras diante dos
cabelos brancos e honrards a pessoa do velho". O mito Narciso também
representa a necessidade de reconhecimento, de aprovacdo e a sua
dependéncia em relacdo ao outro € o mesmo que ocorre com o estrangeiro
como vimos anteriormente: também no velho ha necessidade de adaptagao,
codificagdo e a superacdo, sentimentos aceitaveis ao grupo. Gusmao diz

. . . . . . 64
“...1sso significa que eles passam a ser “estrangeiros” do universo social .

53 Staude John-Raphael. O Desenvolvimento Adulto de C.G.Jung.Trad. Humberto A.Rodrigues e Silvia
Helena A Vianna. Sdo Paulo: Cultrix, 1981.p. 97

% Apud.Gusmio.Neusa M.M. “A Maturidade e a Velhice: um olhar antropolégico”. Em Neri A. L.
(org).Desenvolvimento e Envelhecimento: perspectivas, psicologicas e socioldgicas. Campinas Sao Paulo:
Papirus, 2001. p.114
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As carcterisiticas das sociedade primitivas, nos estudos antropologicos,
tém demonstrado que eles se bastam, como os tinicos homens “ verdadeiros” e

tém apenas um gesto de indiferenga para os estrangeiros.

Birket-Smith diz que:

“ até um estado e cultura muito adiantados, mantém o sentimento
que esta na base desses termos: os estrangeiros ndo falam a mesma
lingua “razoavel”, sdo “tartamudos” (barbari) como dizem os
helenos, quando nao sdo “ mudos” (nemtsy), segundo a designacao

russa para povos germanicos. Em todos os casos, os estrangeiros

sdo ‘estranhos’, ‘esquisitos’ .

Para C.G.Jung, o mito Narciso ¢ a ampliagdo do conhecimento da psique

humana, contendo padrdo tanto de sanidade como o de doenga.

Ainda no enfoque do velho, Tirésias ao ser consultado por Liriope diz
que Narciso viveria se ndo conhecesse a si mesmo. Isso nos faz pensar que a
nocao do espaco ordena o tempo. Considerada no sentido simbdlico esta
noc¢ao de identidade leva-o a considerar-se um ser historico no presente,
passado e futuro que remete os Hakka como um fato de continuidade da
existéncia do outro, quando apresentada em suas festividades comemoradas no
Brasil: Festa do Teatro Hakka, Festa da Colheita, Festa (religiosa) deusa
Mashu, Festa da Lua, Festa do Fogo e comemoragdo dos dias dos pais, entre

outras.

65 Birket-Smith.K. Histéria da Cultura: origem e evolugdo. Sdo Paulo: Melhoramento, 1963. p.15
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Cohen® trata os simbolos como objetos, atos, conceitos ou formas

lingiiisticas que sdo acumulados ambiguamente e que evocam emocoes €

sentimentos que impulsionam o homem a uma atividade ou agdao. E que

aparecem em forma de cerimdnias, ritos, trocas de presentes, juramentos,

comer e beber em grupo entre outros estilos de vida grupal.

A fotografia abaixo®’ foi registrada na Associa¢do Cultural Hakka® no dia

das maes. A maioria dos filhos dos associados preparou todo o evento:

alimentacdo, prestacdo de servigos (servir os pais e¢ convidados), além da

animacao de shows humoriticos, coral, entre outras atracdes; ao contrario do

dia dos pais quando sdo as filhas que fazem todo a preparagao.

BRESREHPY

CENTRO SOCIAL
HAKKA DO BRASIL

Fig. 07 - Dia das Maes na Associagéo Cultural Hakka
Prof°Teng Hsing Kuang( camisa branca) .
presidente da Associagdo Hakka Huang Cheng Hsiu

.69 . .
Senhor Wei™~ de 69 anos de idade, comerciante comenta que:

5 Cohen. A . O homem bidimencional. Rio de Janeiro: Zahar. Trad.Sonia Correa, 1974. p.38
%7 Fig.07 Comemoragio do Dia das Maes (dia 28.05.2006).

5% Sede propria na Rua Sdo Joaquim n°® - 438 Bairro da Liberdade. Sio Paulo

% Relato do senhor Wei Ching Husai, entrevistado no dia 28.05.2006
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“— NOs da comunidade Hakka precisavamos nos reunir e sempre era muito
complicado para alugar saloes, enfim. A Associagcdo Hakka foi construida por
meio de doagoes da nossa comunidade hakkanesa. Cada um fez o que pode
para que esse pudesse existir. Alugamos os saloes para festas, reunioes e
também convengoes. Fazemos nossas comemorag¢oes nos dias que os saloes
ndo estdao alugados.Como hoje, por exemplo (28/05/2006) comemoramos dia
das mde atrasado. Os almogos foram feitos pelos filhos (homens), sendo
servidos por eles também. No dia dos pais sdo mulheres (filhas) que

cozinham”

O termo chinés cultura (Chiao), deriva da palavra piedade filial. Assim,
um dos fundamentos da cultura dos Hakka ¢ a familia. Nessa relacdo ¢ que
emerge a continuidade e a questdao da velhice amparada. Senhor Wei diz
ainda:

— Acho que o seu trabalho sobre envelhecimento e também falar sobre nos,

os Hakka é muito importante para mostrar que somos muito unidos e que e que

’

somos diferentes de outras etnias que tem na China...”.

— NOs ndo construidos moradias para os idosos, porque todos aqui pelo
menos todos os que estdo aqui ( mostra as pessoas no saldo) moram com seus
filhos ou parentes. Se fizermos isso ou se levarmos os nossos pais num lugar
desse, eu sendo filho serei mal visto pela comunidade. Nos ficamos com
vergonha perante os outro. Nao pode. Por exemplo, um dos meu filhos trouxe a
sogra para morar com eles. Meus trés filhos também me convidam para morar
com eles. A casa deles é muito grande. Eu e minha esposa ndo queremos. A

nossa casa também é bem grande. Por enquanto prefiro ficar na minha casa.

A longevidade de Tirésias pode ser entendida e refor¢ada como a forma

mais profunda da identidade.
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“A identidade ndo ¢ um estado, ¢ uma busca do Eu que sé pode receber

: . . : 0
sua resposta reflexiva através do objeto e da realidade que a refletem” .

O encontro de Narciso com Eco, também exemplifica a constru¢do de
identidade e a possibilidade e/ou a impossibilidade de estabelecimento de uma
relagdo com o outro. Em se tratando de identidade, Byington vai mais adiante:
ele propde uma visdo particular; a identidade Ontica e a ontologica. A
identidade Ontica ¢ a identidade do Eu com todas as suas caracteristicas do
aqui e agora, idade, nacionalidade, profissdo. A identidade ontoldgica ¢ a
identidade do processo de desenvolvimento do ser, que abrange o caminho

J4 4 . . 9y 71
que cada um de nos percorrera na travessia da grande floresta da vida™ .

Afirma senhor Pang’? de 56 anos de idade, empresario.

— O sentimento do imigrante é assim: quando vocé sai jovem da sua terra, a
sensagdo de vontade e de aventura é uma coisa, ai quando comega que ndo é o
certo. Adaptar a cultura é uma coisa, mas meus sentimentos e meus
pensamentos sdo iguais ao de quando eu estava em Taiwan. Sdo raizes. Isso

mesmo, a identidade.

O estrangeiro (de que falo) esta inserido numa sociedade heterogénea —
Brasil. E preciso, antes de qualquer manifestacio, conhecer a diferenca ¢ a
continuidade historica desse pais. “Pensou-se o Brasil como o conceito de
“raca” ¢ a sociedade brasileira como uma mescla de ragas. A dominagao
branca se ocultava sob a tese da miscigenacdo demografica.”” Pergunto: O

que o estrangeiro seria? Reis diz que, no caso do Brasil, foram as elites

7 Green André. Narcisismo de Vida e Narcisismo de Morte. Trad. Claudia Berliner. Sao Paulo: Escuta
1988.43p.

7! Byington C. A. Pedagogia Simbélica: a Construgio Amorosa do Conhecimento de Ser.Rio de Janeiro: Rosa
dos Tempos, 1996 p.252

72 Relato do senhor Chien Pang Chi entrevistado no dia 28.05.2006

73 Reis. José Carlos. As Identidades do Brasil de Varnhagen e FHC. Rio de Janeiro: F.Getulio Vargas, 2001. p.31
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brancas que fizeram a independéncia: “o Brasil queria continuar a historia que
os portugueses fizeram na coldnia “M Reis diz ainda, que a nova nacdo nio se
assentaria sobre a ruptura com a civilizagdo portuguesa; a ruptura seria
somente politica. O Brasil desejava continuar a ter uma identidade portuguesa

e prosseguir na defesa desses valores.

Reis suscita a outra possibilidde na busca da identidade: o que o Brasil
ndo queria ser? A resposta das elites”, o Brasil ndo queria ser indigena,
negro, republicano, latino-americano e nao-catolico. Reis conclui: o Brasil
queria continuar a ser portugués e para isso, nao hesitaria em recusar ou
reprimir o seu lado brasileiro. Reis ainda diz que esse Brasil portugués sera
defendido e produzido pelas elites brancas, pelo Estado, pela Coroa. O novo
pais serd uma continuacao da colonia. A diferenca ¢ que a Coroa ndo € mais
exterior, mas interior. E é portuguesa ainda... . “O Brasil quer ser outro
Portugal: uma grande nagdo imperial, uma poténcia mundial.””®.

Os Hakka que desejam ser brasileiros, relatam nas entrevistas que o
“Brasil ¢ um pais de muita riqueza, o povo ¢é gentil, alegre e cooperativo™’.
Entretanto desejam também manter as suas tradi¢des, a sua cultura, vale dizer,
os Hakka se recusam a reprimir o seu “lado chinés” e isso os transforma em
estrangeiros. No entanto sua identidade agora ndo ¢ mais a sua identidade
nacional, ou seja, agora assumem a identidade da terra que adotaram, portanto

passam a ter uma identidade ontoldgica; eles irdo viver e envelhecerdo no pais

de sua escolha. Percebemos no relato do Senhor Wei :

™ Reis. I. C. As Identidades do Brasil de Varnhagen e FHC. Rio de Janeiro: F. Getiilio Vargas, 2001. p.31.
" idem p.32

78 ibidem p. 33.

7 Relato da maioria dos entrevistados
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— “Quando ao envelhecer no Brasil acho muito bom, porque os meus trés
filhos cada um tem suas casas, tem suas familias e eu tenho a minha casa...
Meus filhos estdo sempre em casa. Eles vém nos ver. Quase todos os fins de
semana eles estdo em mina casa com suas familias para almog¢armos juntos...
Quanto a nossa cultura e aos nossos costumes Hakka ou chineses foram
passando para meus filhos, inclusive tenho um filho que tem uma esposa,
brasileira e ela aprendeu e fala muito bem hakkanés. Meus netos também falam

’

lingua chinesa.’

Como se vé, o entrevistado vivenciou a identidade ontologica, mas
mantém a tradicao.

A relagdao do encontro de Narciso com Eco ¢ semelhante a relagao do
encontro que € para o estrangeiro com seu pais, a identidade ontica cheia de
possibilidade e / ou de impossibilidade da relagdo com o outro daqui do Brasil
e os outros que ficaram por 14, no seu pais de origem.

Comenta senhor Pang.

— " Ndo escolhi outro pais para ficar. So escolhi o Brasil”... Como cheguei
com 25 anos de idade, considerado jovem, era mais facil para adaptar com a
nova cultura, novo clima, novos costumes. A unica coisa que me fez falta e
diferenca foi freqiientar escolas, estudar e me formar. Eu precisava trabalhar e
precisava viver. Eu ndo tinha uma condi¢do financeira que pudesse me
possibilitar a estudar. Eu ndo era como outros jovens e amigos taiwaneses que
vieram com seus pais e podiam sustentar eles numa escola sem ter que
trabalhar... Retornei a Taiwan depois de 12 anos que cheguei ao Brasil. Depois
disso retornei a Taiwan mais duas vezes.

— A primeira vez que retornei foi muito emocionante, foi muito forte. Nao é
que eu ndo queria voltar a Taiwan, foi por causa do regime da ditadura no pais

que ndo permitiu. Eu so consegui retornar com a democracia em 1992, foi ai
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que retornei a Taiwan. Foi muito emocionante mesmo. A emog¢do foi tdo

’

grande que chorei muito, quando vi meus pais...’

Assim como o quadro reflete Dorian e a agua reflete Narciso, as
identidades Ontica e ontoldgica refletem o estrangeiro. Fazem o mesmo papel
do reflexo, tanto no espelho, como em um lago. O estrangeiro seria o eu. O eu
nao tomado como quer o senso comum, mas unitario, coerente, idéntico a si
mesmo, porém ele se pensa como dividido, discordante de si mesmo numa

condicdo paradoxal.

— “tem dias na minha vida que eu quero ver e conviver com gente, igual a

mim, da minha terra’’. Diz Senhor Pang.

H4 momentos na vida em que o estrangeiro pensa diferentemente do
que ele se percebe, pois continuar a olhar ou a refletir ¢ fundamental para a
formacao da nova identidade seja ela, nacional, social, ontolégica ou Ontica.
Ninguém pode verdadeiramente compreender a si mesmo, se niao tem

conhecimento do outro.

1.2 — A meia idade: a descida como acao transformadora
no mito da deusa Inana, em Dante Alighieri, em
C.G.Jung.

Minhas reflexdes a respeito da meia-idade emergiram apds uma longa
analise pessoal e também apoOs encontros com pessoas nessa faixa etaria, pois
sdo inumeras as razdes pelas quais pessoas redefiniram as suas vidas e
sentimentos em relagdo a si mesmas. Ha pessoas que puderam perceber
conscientemente essa transicdo e contribuiram, de algum modo, com os

significados de suas prorpias vidas e a visdo da realidade que molda-nos
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através da lente pela qual podemos ver. Guiam-nos, levando-nos além dessa
nossa verdadeira natureza, assim, hd muitos motivos para nossas escolhas.

Ao pensar na meia idade, veio-nos a mente, a descida no mito da deusa
Inana, em A Divina Comédia de Dante — Inferno — (destacamos alguns
fragmentos do poema) e os estudos de C.G.jung, sobre metandia.

Essas referéncias surgiram como ponto de partida: um dialogo, uma
tentativa de tragar as transformagdes que podem ocorrer na meia idade e a
percepcao dos mistérios dessa passagem.

Hollis define que:

“a passagem do meio € ocasido de referirmos e reorientarmos a
personalidade, um rito de passagem entre a adolescéncia prolongada

da primeira idade adulta e o nosso inevitdvel encontro com a
»78

velhice e a mortalidade™"".

Essa perpectiva nos coloca diante da decisdo de transformar a passagem
da meia idade, de uma situagdo de mero sofrimento, para uma realizagdao
interna de valores que nos conduza a uma velhice vivida em sua plenitude.

O mito da deusa Inana ¢ sumeriano dos primoérdios da civilizagao.
Inana ¢ considerada uma deusa multifacetada em sua imagem simbolica.
Como desdobramento desse mito podemos relacionar as deusas Atenas,
Diana, Perséfone, Afrodite, a orixd Nana... A vida da deusa Inana ¢ o oposto
da de sua irma Ereshkigal, a quem tudo foi negado pois foi condenada a viver
no fundo da terra, sem nenhum tipo de reconhecimento e de paz. Com a morte
do marido, Ereshkigal fica a lamentar. Inana, entdo, vai ao seu encontro no

inferno. Em sua descida, ela ¢ obrigada tirar suas vestes, ficando diante de

"Hollis, J. A Passagem do Meio: da miséria ao significado da meia-idade. Trad.Claudia G.Duarte.Sdo Paulo:
Paulus, 1995. p.9
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Ereshkigal nua e submissa. Inana € morta pela irma vitva. Seu pai envia dois
servicais para lamentarem juntos com Ereshkigal, a perda e a solidao.
Comovida, a viava devolve o corpo da irma ao seu pai, mas com a condigao
de que ele envie alguém para viver com ela. Inana retoma a vida e assume a
divindade. Quando Inana ressucita, Ereshkigal sente medo de perder o poder
que havia mantido até entdo.

O texto de Hollis, referido acima, “A adolescéncia prolongada” pode
ser interpretado simbolicamente de forma semelhante ao mito da irma
(Ereshkigal): ha uma perda de controle ao se chegar a velhice e também a
percepg¢ao do sofrimento.

A passagem da meia idade, em tempos modernos, desloca-nos a Idade
Média, representada nas primeiras linhas do poema de Dante em Divina
Comédia.

Dante Alighieri, homem sintese da Idade Média, aos 35 anos, inicia a
sua passagem: “Ao meio da jornada da vida, tendo perdido o caminho

. . )179
verdadeiro, achei-me embrenhado em selva tenebrosa

. Sua obra permite-
nos refletir e analisar o sentido de nossa exiténcia hoje, apesar do aumento da
expectativa de vida e de tudo o que ha para nos mantermos saudaveis: desde a
educagdo alimentar até o condicionamento fisico e as cirurgias plasticas e
pesquisa de células tronco.

No entanto, a reflexdo nao fica s6 no sentido externo do ser humano;
abrange também o sentido interno do envelhecimento ou seja, o reino do
inconsciente: “descrever qual fosse essa selva selvagem é tarefa assim dorida

ro. 2,80
que na memoria o pavor renova .

7 Alighieri. Dante A Divina Comédia. Editor 70 Canto I- 1981. p.25
¥idem.-2 p.5

61



Evidentemente que envelhecer causa dor e sofrimento®’. Quando
refletimos a respeito do nosso interior, pensamos nas nossas passagens € a
chegada na finitude. Muitas vezes, ndo estamos acostumados a viver nesses
dois mundos — interior e exterior — a selva selvagem. Buscamos vivenciar mais
o mundo exterior para conhecer a maior parte de nossas vidas sob forma
explicavel e palpavel; fica mais facil nos envolvermos e continuarmos a
compreensdo de nds mesmos. O mundo interior — ndo podemos deixar de
lembrar — além de nos auxiliar, nos informa e propicia o percurso em varios
momentos tanto nos que apavoram, quanto nos que renovam.

O mundo interior aponta-nos também os acontecimentos por meio de
simbolos que podemos interpretar para superar os problemas psicoldgicos,
principalmente na velhice: “ ndo poso dizer como ali chegara, pois quando
deixei — inadvertidamente — o caminho certo, trazia entorpecida a
982

consciéncia

Gomes, um dantélogo, diz que:

“Dante representa melhor que outro autor, na ‘Comédia’, o simbolo
do medievalismo atuante € ao mesmo tempo agitado, buscando a
disciplina na desordem espiritual e o pensamento na unidade da
crenca. A ‘Comédia’ ¢ a afirmagdo do homem e da vida. Por isso, ¢

um mundo”®?

O enfoque de Gomes nos leva a pensar que diante desse medo ao
desconhecido e perdido, a nossa busca deve ser herdica. O exercicio de viver a

vida humana, nos faz refletir se a vida ¢ uma passagem ou ¢ uma busca.

81 Ver interessante. Lembramos-nos aqui o famoso poema “No Meio do Caminho” de Carlos Drumonnd de
Andrade: “no meio do caminho tinha uma pedra... Nunca me esqueci desse acontecimento da vida, de minha
retina tdo fatigada...”

%2 Alighieri Dante A Divina Comédia 1981. p.25

% Gomes. A . O Maior Poema do Mundo 1972. p.53
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Na alegacdo de Gomes, se ‘A Comédia’ é a afirmagdo do homem e da
vida, entdo Dante Alighieri escreveu o maior poema do mundo, para que as
pessoas pensem nao somente no que estdo fazendo, mas também ao relatar
com tanta veemencia a jornada ao inferno (descida), que pensem sobre a
jornada através da vida, no caminho percorrido. Essa € uma das possibilidades
da passagem da meia idade.

Numa mirada analitica, Dante Alighieri pode ter inaugurado o processo
de Imaginacdo Ativa **que mais tarde C.G.Jung chamou de Velha Sébia.

A deusa Inana desceu ao inferno, despida e submissa; encontrou a
morte, mas renasceu ¢ tomou o poder de deusa imortal. Dante iniciou sua
jornada herdica, também pelo inferno. Ap6és uma grande decepcdo em sua
cidade natal, exilou-se para se tornar um imortal.

O Inferno nos da o registro do que foi a vida para Dante Alighieri. Ele
recriou isso de uma forma eterna. Povoou seu texto com pessoas reais, com
dores reais; ninguém descreveu ou retratou o inferno como ele. Expandiu as
idéias ¢ deu ao inferno forma, tamanho e estrutura, conferindo-lhe uma
dimensao tal que o inferno (descida) pode ser entendido como a imagem que
capta a imaginacao humana.

O Inferno é retratado tanto na pintura® quanto na literatura®™. Também
aparece na midia moderna que divulga — o inferno — baseado nas
representangdes simbdlicas: objetos que se estendem até as tatuagens das
pessoas mais ousadas. A inspiracdo do inferno ¢ usada também como jargao

de depressao.

% Alvarenga.M.Z. Anais do III Congresso Latino-Americano. 2003.p.63

85 Ver foto: Pintura de Eugéne Delacroix (Século XIX), Museu de Louvre —Paris no site: www.stell.com.br
% Ver “Menino Mais Velho” em Vidas Secas de Graciliano Ramos: reflexdes sobre a palavra inferno levando
0 menino perceber um mundo muito maior do que o conhecido até entdo, ou seja, uma vida que se transforma.
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Morgan comenta a observagdo feita por um estudioso e escritor negro

afro-americano, Lance Jeffers, sobre o “Inferno’:

“ A totalidade de toda a vida humana inclui o inferno.. Na literatura
afro-americana... ha uma tradi¢do de captar com paixao o inferno ¢é
pobreza... O escritor negro enfrenta esse inferno, mastiga-o, engole-
o ¢ digere-o; fogueira, diabo, cauda e tudo” 87,

A ‘descida’ ¢ argumento recorrente no mito de Inana, e nas obras de

Dante Alighieri e C.G.Jung.

Perera diz que as descidas ou as:

“Introversdes a servigo da vida, sdo para desenterrar maiores
extensdes do que ficou mantido inconsciente no mundo inferior
pelo si mesmo, até termos forgas suficientes para a viagem e
vontade de sacrificar alguma parte da libido em favor de sua
libertacdo. “As descidas mais dificeis sdo as que vao as profundezas
as primitivas e urobdricas, onde sofremos algo semelhante ao
esquartejamento local. Mas ha outras, expressas por imagens de
descidas a tuneis, a barriga ou ao utero, para dentro de montanhas,

ou de espelhos” **.

C.G.Jung aborda a passagem da meia-idade® apds romper o seu
relacionamento com Freud. No seu isolamento sentiu-se so intelectualmente e
espiritualmente, vivenciando processo semelhante ao de Dante Alighieri, no
exilio. C.G.Jung voltou-se a introspec¢do, explorando as imagens

personificadas da sua visdo interior. Fez a sua auto-andlise na meia-idade, o

%7 Apud. Morgan, Kathryn L. Filhos de Estrangeiros: as historias de uma familia negra.Trad. Elaine Leviski.
Sdo Paulo:Terceira Margem, 2000. p.127.

% perera, S.B. caminho para Iniciagio feminina Sio Paulo: Paulinas, 1985. p.77

¥ C.G.Jung chamou a passagem da meia idade de metanoia ou crise da meia idade
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que Freud realizara quinze anos antes. Esse procedimento deu a C.G.Jung o
caminho posterior 2 meia-idade, a descoberta da jornada da individuagao,
tornando a personificacdo da sua vocacdo que combinava religido e medicina,
para a cura ou formagio das almas, nas palavras de Hillman®.

C.G.Jung comenta em suas memdrias:

“ Foram necessarios quarenta e cinco anos para elaborar e inscrever
no quadro de minha obra cientifica os elementos que vivi e anotei
nessa época da minha vida. Quando jovem pretendia contribuir com
algo de valido no dominio da ciéncia a qual me devotava.

Mas encontrei esta corrente de lava e a paixao nascida de seu fogo
transformou e coordenou minha vida.Tal corrente de lava foi a
matéria-prima que se impds e minha obra ¢ um esforco, mais ou
menos bem sucedido, de incluir essa matéria ardente na concepgao
do mundo de meu tempo. As primeiras fantasias e os primeiros
sonhos foram como que um fluxo de lava liquida e incandescente;

sua cristalizacdo engendrou a pedra em que pude trabalhar™".

A descida seja inaniana, seja dantesca ou junguiana, na passagem da
meia idade nos permite pensar em um contexto maior, no que queremos
realizar’’, incluindo também as escolhas que fazemos na vida com suas
inevitaveis conseqiiéncias sempre tao significativas na jornada através dela.
Esta gama de possibilidades de reinventar com as escolhas, nos leva ao curso

da propria evolugao do individuo, pessoal e socialmente. Um homem sempre

% Apud.Staude J. R. O Desenvolvimento do Adulto de C.G.Jung. Sdo Paulo: Cultrix, 1981.p.70

9]C.G.Jung. Memorias, Sonhos e Reflexdes. Trad. Dora Ferreira da Silva. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1963.1 p.76

%2 ver acima: C.G.Jung comenta em suas memorias.
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pode fazer alguma coisa daquilo que fizeram dele, dizia Sartre. A arvore tem

; 93
raizes, enquanto o homem tem pernas .

“Mexer-se e percorrer a propria existéncia representa a expressio
alegre da curiosidade, da fome de exploracao, mas significa também
aceitar a inquietude do novo, do experimentar renunciando a

acomodar-se sob as formulas ja prontas e garantidas™,

As perpesctivas apresentadas sobre a descida no mito da deusa Inana,
por Dante e por C.G.Jung estdo centrados no arquétipo em que Perera chama
de intecambio de energia através do sacrificio.

Do meio da vida em diante, registrava C.G.Jung,

“... s0 aquele que se dispde a morrer conserva a vitalidade, porque
na hora secreta do meio-dia da vida inverte-se a parabola nasce e
morte. A segunda metade da vida ndo significa subida, expansao,
crescimento, exuberancia, mas a morte, porque o seu alvo € o seu
término. A recusa em aceitar a plenitude da vida equivale a nao
aceitar o seu fim. Tanto uma coisa como a outra significam nao
querer viver. E ndo querer viver ¢ sinonimo de nao querer morrer. A

~ , . . 95
ascensao e o declinio formam uma sé curva”

C.G.Jung diz entdo que a transi¢do entre a manha da vida e o depois do
meio-dia da vida, da-se por uma transi¢do de valores. Sem nenhuma

preparacdo os homens chegam a segunda metade da vida, e de modo quase

% Provérbio Polinésio

% Giusti E. A Arte de Reencontrar-se: antes de procurar o outro.Trad. Mario Fondelli.Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1988.p.158

% C.G.Jung. A Natureza da Psique. Cap.XVII — A alma e a morte . Trad.Pe.Dom.Mateus Ramalho Rocha.
Petropolis: Vozes, 1984.p.359-360.
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que imprevisto; pior ainda, atingimos o apos meio-dia da vida cheios de
preconceitos, de idéias, de verdades que eram até entdo nosso arsenal.

O autor escreveu em suas memorias que foi no inicio da segunda metade
de sua vida que se deu o confronto com o inconsciente. Esse embate se
estendeu por longos anos. Confrontou-se com as suas imagens, seus contetidos
contaminados pelo mundo dos instintos, dos processos de colapso, com a
transformagdo e a revolugdo colossais internas. Tal embate proporcionou ao
autor dificuldades em responder a seus anseios, porém buscando na alquimia
como filosofia (destacada na Idade Média), C.G.Jung, pode equacionar suas
davidas como ele mesmo escreveu:

“S6 quando comecei a compreender a alquimia pude perceber que
ela constitui um liame historico com a gnose, e assim, através dela,
encontrar-se-ia restabelecida a continuidade entre passado e o

presente. A Alquimia como filosofia, a moderna psicologia do

inconsciente”

C.G.Jung dedicou-se em estudar mais a personalidade na vida adulta.
Marcou na sua psicologia, o periodo intemediario da primeira e segunda
metada da vida, denominada a metandia. Enfocou também o estudo do
processo de individuacao. Segundo o autor cada ser ¢ formado e se diferencia
em um ser particular, uma pessoa que se “torna ela mesma”, um “individuo”.
Esse processo de diferenciacdo conduz ao desenvolvimento da personaldiade,
a realizagdo como “individuo”, o que significa ir mais além de um simples

A L .97
fendmeno bioldgico

% C.G.Jung. Memorias, Sonhos e Reflexdes.Trad.Dora Ferreira da Silva.Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1963. p.177

7 Apud. C. Albert Salles. Viver neste Mundo: comentério sobre o conceito de individuagdo. Revista SBPA
—Juguiana 1990 Vol. 08p. 45
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O autor viu a chegada da idade como época de florescimento, ndo mera
diminuicao da vida. Se preencher o siléncio da velhice, ¢ bem-vinda. Resta
vida ainda ndo vivida, chegamos ao limiar da velhice com exigéncia
insatisfeita, que dirige nossos olhares para o passado. Um Velho que nao
consegue se despedir da vida parece tao débil e doentio quanto um jovem que

nao ¢ capaz de abraca-la.

98 . .
Certamente que senhor Hong ™ de 55 anos de idade, brasileiro
naturalizado, analista de sistema, vivenciou a descida e a transformacao

existencial da passagem da meia idade.

“.... Cheguei ao Brasil com 11 anos,... Estou ha 44 anos no pais. Cursei todos
os estagio e graduei em Analista de Sistema. Casei e tenho quatro filhos. Viajei
para muitos paises a servi¢o da empresa. Quando completei 43 anos de idade;
mas no auge da minha carreira profissional...a empresa ofereceu (plano de
dispensa) a equipe da “velha guarda”, digo assim, porque éramos adolescentes
quando fomos contratados... Senti-me no “inferno”. Era como se tudo houvesse
desmoronado, pois eu ndo havia planejado nada. Achei que me aposentaria na
empresa. Na época a oferta pareceu tentadora,.. pensei que seria bom, mas
por outro lado, o meu dia-a-dia, como iria ficar? O prazo que tive para pensar
foi desgastante e de insatisfagdo. Um mergulho muito sofrido. Pois, somos os
pioneiros em muitos projetos e implantagoes de sistemas de computagdo. Senti-

’

me traido... Enfim, fui obrigado a deixar minhas atividades profissionais..’

A importancia da descida pode levar-nos a uma acdo transformadora que
busca a recuperagdo da passagem a meia idade. Como no mito da deusa Inana,
nos revela o sacrificio, a transformag¢do, o intercambio de energia,

desvendando os mistérios das entradas em busca da sabedoria com uma

% Senhor Chiou Hong entrevistado no dia 08.09.2006
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consciéncia criativa. Dante Alighieri estd em todos nds, do “Inferno” ao

“Purgatorio” e ao “Paraiso”.

Dante Alighieri em sua caminhada expondo as suas insatisfagoes:

«“ . : 19 99
... pés que iam sofrer e que haviam sofrido” .

Ele também ficou extasiado com as virtudes e as maravilhas das

. « . 2100
realizagdes do homem: “... 0 raga humana, para se al¢ar criada’ "

A passagem da meia-idade remete a busca da identidade em
conseqiiéncia de nossas escolhas e das imagens de seres que povoamos € as
dores e fatos que vivenciamos, como acentua Dante Alighieri. Se
compreendermos essa transformagdo na passagem da meia idade,
psicologicamente podemos encontrar os verdadeiros sentimentos e reconhecer
o nosso potencial. Caso contrdrio cessara a nossa busca pelo processo de

individuacao e as transformagdes da memoria, apontado por C.G.Jung.

“ E tempo de descida.Talvez o sol ndo volte a brilhar tanto quanto
agora ao meio-dia, mas pode ser mais confortidvel e prazeroso ao
entardecer. E o tempo da virada, do sol que aquece, mas 4s vezes
queima, especialmente para os que pretendiam continuar na calma e
frescura das manhas. Agora ¢ preciso cuidado, sensibilidade, sendo
as queimaduras podem ser profundas. O sol brilha intensamente
para quem pode ver e sentir seus raios, mas isto ¢ possivel com a
consciéncia de que daqui a pouco comecarda a descer no

firmamento...”'%!,

% Alighieri D. A Divina Comédia. Paraiso — Canto XX -103 —p.144

1% jdem Purgatério — Canto II — 94 — p.82

%" Apud. Marfiza R. Reis. Metandia Familiar: a danca transformadora dos vinte anos. Revista da SBPA —
juiguiana Vol. II p.69.
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O senhor Hong comenta que essa mudanca brusca em sua vida
(aposentadoria), levou-o a refletir sobre a existéncia de suas raizes Hakka. Ele
perdeu esse elo pois seus pais haviam falecido no transcorrer dos quatro anos
que antecederam seu desligamento da empresa; eles eram as suas Unicas
referéncias. Retornou a Taiwan, para resgatar sua identidade na real busca no

seu pais de origem, para transcender em seu pais de escolha.

“... Nao sei porque, mas senti necessidade de buscar minhas raizes, falei com
meu tio em Taiwan, que também trabalha com computac¢do. Fiquei mais de
dois meses la... Acho que precisava conviver com minha familia de origem...
Sabe, essa caminhada ndo é facil, pois sai de la com 11 anos de idade...
Retornei fascinado.. mil idéias, novo recomego.. Enfim, posso envelhecer aqui
e sei que o farei . Esse choque parece que abriu novos caminhos para mim. Eu
nunca vou esquecer desse episodio. Agora preparo meus filhos para essa

passagem.. cada um deve passar... acho que vao evoluir muito”.

A caminhada de Dante Alighieri pelo mundo subterraneo foi uma jornada
mitica de transformag¢do, mostrando que o ser humano, com o amor € com
seus valores pode transcender as insatisfacdes e as dimensdes comuns. Dante
Alighieri, assim como C.G.Jung cunharam um saber da esséncia de viver a
vida. O fato ¢ que a vida tem muitas viradas e estd tembém inserida no
contexto da imortalidade — representada pela deusa Inana.

Refletir na imortalidade, torna-nos mais pesados. Mas refletir na morte

nos torna mais leves. Reiterando a citagdo de Jung da pagina 66:

“.. do meio da vida em diante, s6 aquele que se dispde a morrer
conserva a vitalidade, porque na hora secreta do meio-dia da vida
inverte-se a parabola e nasce a morte. A segunda metade da vida

ndo significa subida, expansdo, crescimento, exuberancia, mas
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morte, porque o seu alvo € o seu término. A recusa em aceitar a
plenitude da vida equivale a ndo aceitar o seu fim. Tanto uma coisa
como a outra significam ndo querer viver. E ndo querer viver ¢

sindbnimo de ndo querer morrer. A ascensdao € o declinio formam

, 102
uma so curva”

Cecilia Meirelles'” traduziu os poemas chineses dos autores Li-P6 e Tu-
Fu que também expressam a imortalidade e velhice, € comenta que a tradugao
das poesias chinesas sempre representou para o ocidente um desfio insoltvel e
de permanente fascinio.:

“.... A minha porta, levais as mios aos vossos cabelos brancos,

como se uma pesada tristeza voz partisse o coragao.

S6 este homem ¢ desgragado!

Como acreditar na justica do Destino!
Envelhecereis em sofrimento.

Depois de dez mil, cem mil outonos,

A inutil imortaldiade serd a vossa compensagao.

E nas belas palavras de Marcel Proust. O ser humano ¢ uma criatura
sem idade fixa.

Envelhecer talvez seja a caminhada que apontamos em Dante Alighieri
e C.G.Jung, um saber da esséncia de viver a vida. E a imortalidade
provavelmente ndo seja tdo inuatil assim (a deusa Inana) e nas delicadas
palavras de Cecilia Meirelles; mas feita de graca e beleza que nos legaram os

poemas de Li-Po e Tu-Fu.

192 C.G.Jung. A Natureza da Psique Cap.XVII — A alma e a morte . Trad. Pe.Dom Mateus R. Rocha,OSB.
Petropolis: Vozes, 1984. p. 359- 360
' i Po e Tu Fu . Poemas Chineses. Trad. Cecilia Meirelles. Rio de Janeiro: Nova Fronteira.1996.p.23
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C.G.Jung tratou de muitas pessoas idosas como ele mesmo mencionou.

“Olhei para dentro da camara secreta de suas almas para nao mudar de

c1as 55104 ~
idéia” ™. Jung afirma entdo:

“O homem que envelhece deveria saber que sua vida ndo estd em
ascensao nem em expansido, mas um processo interior inexoravel
produz uma contracdo da vida. Para o jovem constitui quase um
pecado ou, pelo menos, um perigo ocupar-se demasiado consigo
proprio, mas para o homem que envelhece ¢ um dever e uma
necessidade dedicar atengdo séria ao seu proprio Si-mesmo. Depois

de haver esbanjado luz e calor sobre o mundo, o Sol recolhe os seus

. . . . 105
raios para iluminar-se a si mesmo™ .

Marfiza Reis lembrou do espelho em seu texto, no qual surge o
confronto — as rugas, os cabelos brancos — mas também enfoca forga interior e
suavidade, o Si-Mesmo'%.

Brandao nos d4, também um bom conceito sobre o espelho; o desejo das
almas de entrar na vida material ¢ conseqiiéncia de se terem elas olhado num
espelho, ‘o mesmo espelho no qual o Dionisio se contempla, antes de voltar-se
para a criacdo das coisas individuais’. O espelho funciona, dessa maneira, para
estimular na alma um desejo pelo corpo, pelo distinguivel, pela

particularidade.'”’
Sei que ja ndo sou tdo jovem.

E ndo tenho a mesma idade que vocé.

' C.G.Jung. A Natureza da Psique Cap.XVI — As Etapas da Vida Humana. Trad. Pe.Dom Mateus R.
Rocha,OSB. Petropolis: Vozes, 1984. p.348 -349.

'%Idem .348-349.

1% Apud. Marfiza R. Rei. Metan6ia Familiar: a doenga transformadora dos vinte anos. Revista da SBPA-
Junguiana - Vol.III. P. 70

"7 Brandio. S.J. Mitologia Grega. Petropolis: Vozes, 1988. Vol. 11 p.186
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Mas também sou capaz de vencer essa guerra
contra 0 mundo inteiro e contra mim mesmo....

A nossa juventude esté ficando pra tras.

Mas a morte ndo € capaz de nos separar. Pois o que
vai viver sao nossos idéias.

E a nossa mensagem de amor. E o nosso grito de

liberdade. (Renato Russo — Idade Média)

Renato Russo na cancdo Idade Média e Dom de Illudir de Caetano
Veloso, destacamos o verso (cada um sabe a dor ¢ a delicia de ser o que é...) refletem
o ritmo de uma descoberta e que a cancdo ¢ um espelho (tdo bem conceituado
por Branddo) do processo e vivéncia e de pensamento, o palpitar da vida,
principio do reconhecimento, da comparacdo e da contemplagdo (em
Dionisio), recorrendo a memoria e seus métodos simbolicos. E ao final, do
encontro dessa passagem da meia-idade para a velhice, o percurso da jornada
para a esperanca — ou o nosso grito para a liberdade ou o poema, Cangdo das

108 : , .
Cabegas Brancas ™, simbolizando um carater positivo.

Sempre me repetieis; © Envelheceremos juntos”.

Ao mesmo tempo em que os meus, teus cabelos se tornarao
brancos como a neve das montanhas, como a lua de verdo...”
Hoje Senhor, soube que amais outra mulher e venho,
desesperada, dizer-vos adeus.

Pela ultima vez, enchemos como o mesmo vinho as nossas
duas tagas.

Pela ultima vez, cantai que fala de um péssaro morto sob a
bepois, embarquei no rio Yu-Ket

cujas aguas se dividem para leste e para oeste.

"% Li P6 e Tu Fu. Poemas Chineses. Trad. Cecilia Meireles. Rio de Janeiro: Nova Fronteira. 1996, p.51
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Para que chorais, jovens noivas?
Desposareis talvez um homem de coragao fiel
que vos repetira sinceramente:

“Envelheceremos juntos ...”

O poema nos coloca diante da tomada de consciéncia ¢ também da
liberdade de escolha (enfocada em Dante Alighieri e C.G.Jung) nos quais
deparamos com a experiéncia do amor, no sentido mais amplo, o amor do
casal, o amor do Outro. Desenvolvemos 0s nossos sentimentos € encontramos
a necessidade dessa ‘“‘suavidade e docilidade”, marcada no simbolismo: da
neve das montanhas, lua de verdo, cangoes que falam de pdssaros, as dguas
que se dividem para leste e para oeste e da fidelidade, estes sdo atributos
essenciais aos quais a alma almeja na idade da juventude.

A lealdade invocada no poema revela aqui uma abertura a imagem do
ciclo da evolugdo do caminho para o comportamento e a obediéncia que
encontramos na velhice —‘Envelhecemos juntos’— “recita o poema”. O seu
verdadeiro sentido de plena maturidade, da capacidade de nos distanciar do
mundo exterior e aceitar o nosso destino, mantendo a abertura para a vida ¢ a
aceitacdo desse movimento de virada da consciéncia, “a ampliddo podes ver
agora, e a altura do poder que, até ao ultimo luzeiro de espelhos mil partindo-
se fulgura - 144” ', que traz na velhice um elo de transformagio para o final

. : . Lo 110
desse percurso vital — a finitude, uno restando em si, como primeiro — 145 """.

Ao “Paraiso” dantesco.

19 Alighieri D. A Divina Comédia — Paraiso. Sdo Paulo: Ed. 34 Trad. {talo Eugenio Mauro, 1998. — 144
p.206
"% jdem - 145 p.206
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1.3 — Cultura, Etnicidade e Identidade: compreendendo as
diferencas.

A antropologia, segundo alguns autores, procura conhecer e interpretar
0 outro que nds desconhecemos, mas que ¢ ao mesmo tempo familiar, pois
esse outro, pode estar fora do nosso contexto social e cultural, mas norteia a
nossa logica e a nossa psique. Isto ¢, olhar para outro ¢ voltar a n6s mesmos.
A compreensdo antropoldgica ¢ um instrumento que possibilita a criagao de
novos e diferentes dados. Auxilia também na transitividade e mobiliza a
confraternizacao, desvendando a realidade, que muitas vezes esta camuflada
ou no subterraneo de nosso entendimento simbolico.

Para Geertz

“E nesse ponto que a concepg¢do do pensar como sendo basicamente
um ato social, que ocorre no mesmo publico em que ocorrem outros
atos sociais, pode desempenhar um papel muito construtivo. A
perspectiva de que o pensamento ndo consiste em processos
misteriosos localizados naquilo que Gilbert Ryle chamou de gruta
secreta na cabega, mas de um trafico de simbolos significantes —
objetos em experiéncia ( rituais e ferramentas: idolos esculpidos e
buracos de agua; gestos, marcagdes, imagens € sons) sobre os quais
os homens imprimiram significado — faz do estudo da cultura uma

ciéncia positiva como qualquer outra” HL

Birket-Smith acentuou que a cultura foi descrita por muitos
pesquisadores como “coletiva”. Muito mais indicada para o uso da sociedade

do que para o individuo. O autor assinala a cultura como “patrimonio da

" Geertz.C. Interpretagio da Cultura. Capitulo 8 - O Estudo da Cultura Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 227
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sociedade, constitui os quadros nos quais a vida se desenrola e que influem

~ e 77 112
sobre a formagdo das idéias” .

Dentre estas formas apresentadas por Geertz e Birket-Smith
compreende-se entdo, que a cultura é a esséncia humana. E uma somatéria do
saber, dos seus significados, do poder humano e das forgas espirituais.

Geertz também afirma que € por intermédio dos padrdes culturais, um
amontoado ordenado de simbolos significativos, que o homem encontra

. . , . . 113
sentido nos acontecimentos através dos quais ele vive .

“A cultura assemelha-se a uma arvore, uma arvore de lenda em que
cada galho se distingue do vizinho, cada flor possui uma cor € um
perfume proprios e cada fruto um sabor especial. Toda esta riqueza
se formou naturalmente. Cada cultura e cada povo t€ém um carater
particular. Mas todos os galhos brotaram do mesmo tronco e se
nutrem da mesma seiva. Se os galhos se partem e se separam do
tronco, as flores murcham.[...] Mas, ao mesmo tempo, somos
membros da comunidade humana e nossa cultura ¢ uma parte da
cultura universal a qual devemos levar uma contribui¢do

permanente.”'*

Se a cultura € coletiva e ¢ patrimonio da sociedade em Birket-Smith,
entdo cada individuo pode participar, a seu modo, da totalidade dessa estrutura
€ assim se somar e interagir ou se esclarecer mutuamente. Tomamos como
exemplo, a cultura Hakka que, se ndo sucumbiu totalmente a influéncia de
mudancas (as diasporas) de localidades, foi porque essa etnia antiga manteve a

sua tradicao e também adaptou as condigdes propostas por outros grupos, as

"2 Birket-Smith Historia da Cultura: origem e evolugio. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1962. p. 41

'3 Geertz.C. Interpretagdo da Cultura. Rio de Janeiro: LCT, 1989. p. 228
"% Birket- Smith. Historia da Cultura: origem e evolugdo. Sio Paulo: Melhoramentos, 1962 p.8
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suas necessidades de sobrevivéncia, semelhante ao mencionado no capitulo I,
item 1.1, ao se pensar na questdo do estrangeiro e da velhice.
A fala do entrevistado senhor Pang, nos da sinais dessa cultura coletiva

em que o individuo pode usufruir a seu modo:

“No Brasil, eu me identifico com a politica, gosto de ouvir e saber, além do
futebol, que é o melhor, logico. A sociedade brasileira é boa, mas quanto a
politica, acho que ndo tdo boa assim. Mas a sociedade é de paz e as amizades
que eu tenho com brasileiros sdao muito legais. Para mim 90% é o melhor pais
do mundo para se viver, ndo sofre de guerra, nem com clima, ndo é como
Taiwan, que tem terremoto. A natureza é muito diferente por la. Mesmo com as
violéncias contra os policiais, que ouvi na semana passada, ainda é um bom

lugar para se viver. Eu ndo posso reclamar”.

Para Geertz, a concepgao do pensar ¢ basicamente um ato social que

ocorre no mesmo publico em que ocorrem outros atos sociais, € “pode

99115

desempenhar um papel muito construtivo™ . Isto também faz parte da cultura

e da identidade.
A cultura, registrava Lévi-Strauss, “¢ este conjunto complexo que inclui

conhecimento, crenga, arte moral, lei, costumes e varias outras aptiddes e

,q - .. . 116
habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade”

Portanto, ¢ importante lembrar:

“.. fala da velhice como realidades periféricas em areas da vida
cultural na qual o velho esta e vive. Isso significa que o velho e a
velhice passam a ser ‘estrangeiro’ do universo social.

Simultaneamente, um mesmo e um outro; alguém que estd préximo

!5 Geertz.C. Interpretagdo da Cultura. Rio de Janeiro: LCT, 1989. p. 227.
" Apud Mello L.Gonzaga - In: Lévi-Strauss. Antropologia Cultural. Petrépolis: Vozes, 2001. p. 40
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e distante; ¢ um elemento do proprio grupo, tem uma posi¢ao de

membro, mas est4 fora do grupo e como tal é configurado™.'”

A analise cultural (seja em sociologia ou antropologia), segundo Geertz,
pode investigar as fungdes e os significados de uma determinada sociedade, de
um sistema particular - pessoa-categoria - e, supostamente pode prever se
houver variagdes sob impacto de certos processos sociais.

Para sintetizar o enfoque dos signos culturais em antropologia, seja em
Lévi-Strauss seja em Geertz, pode ser compreendido entdo como parte
introdutoria de um processo. Resultante de experiéncias vividas — simbolicas
ou ndo — sob as mais diversas maneiras, uma cultura ¢ subjetivada e
interiorizada, aprendida em uma sociedade.

Certamente, o contato entre sociedades e culturas levard a mudancas
mais ou menos profundas, mais ou menos drasticas; de fato, quanto mais
diversas as realidades culturais e sociais, tanto mais complexo o processo de
mudangas, assim se, por exemplo, um “povo primitivo” entrar em contato com
uma sociedade complexa, industrializada, poderao ocorrer mudancas
significativas nos aspectos da economia, do contexto social e até¢ moral.

Em, Argonautas do Pacifico Ocidental de Malinowski, identifica-se trés
temas centrais sobre cultura. No primeiro, a cultura ndo pode ser estudada
isoladamente, em particular no contexto de uso. A cultura, portanto, ¢ a
referéncia constante de toda a investigacdo'". No segundo, nio podemos
acreditar nas normas e regras mencionadas pelas pessoas, uma vez que nem
sempre as atitudes correspondem a essas mesmas regras. Por fim, podemos

compreender o que as pessoas fazem e as posicionar numa estrutura adequada.

"7 Gusmao.L.N. M.M. A Maturidade e Velhice: um olhar antropolégico. Neri.A.L. (org). Desenvolvimento
e Envelhecimento. Campinas: Papirus, 2001. p. 113

"8 Malinowski. Os Argonautas do Pacifico Ocidental: um relato do empreendimento e da aventura dos
nativos nos arquipélagos da Nova Guiné Melanésia, 1978 XVI.
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Assim identificamos suas a¢des como razoaveis ¢ semelhantes as nossas.

Malinowski afirma entdo que ¢ através da:

“analise das atividades e de seus resultados que o investigador
encontra instrumentos para superar a consciéncia restrita e

deformada que os membros de uma sociedade possuem de sua

propria cultura™

Na formulagdo sobre a idéia de cultura tanto Malinowski, quanto
Geertz ressaltam, por um lado, a importancia de uma analise cultural e, por
outro, o envolvimento na questdo do homem encontrar um sentido para viver
por meio de seus significados simbdlicos culturais.

Entende-se entdo, que a cultura pode ser encarada em dois aspectos. Em
seu aspecto objetivo quando Malinowski afirma ser ela uma referéncia nas
investigacoes. Em seu aspecto subjetivo, quando Lévi-Strauss e Geertz
apontam a questdo simbolica. No sentido geral, em conformidade com as
referéncias dos autores, a cultura compreende uma série de normas e formas.
A cultura € vista como resultado de um processo sdcio-historico de elaboragao
simbdlica de uma tradicdo (secular ou milenar), que também pode ser
considerada como um processo psicossocial.

Ja que falamos de velhice, do estrangeiro e dos Hakka, arriscamo-nos a
acrescentar um trecho da entrevista do senhor Pen Chun de 84 anos de idade,
comerciante aposentado, que mostra na sua fala simples a questao dos padroes

culturais e da simbologia de uma tradigao:

9 Malinowski. Os Argonautas do Pacifico Ocidental: um relato do empreendimento e da aventura dos
nativos nos arquipélagos da Nova Guiné Melanésia, 1978 XVI.
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“ Os Hakkas sdo diferentes dos Hoklos'*’. Nés os Hakkas somos mais
tradicionais. Procuramos sempre manter o0s MNosSos costumes, as NoSSas
culturas que os ancestrais nos legaram. Conservamos os templos, ndo
gostamos de seguir outras religioes, do tipo igrejas... Para mim templo é
templo, diferente de igrejas. As igrejas de um modo geral, em Taiwan, penso
eu, se fixaram mesmo depois da Il Guerra Mundial. Mas aprendi na escola
que muitos seculos atrds, os aborigines e também os chineses tiveram
influéncias religiosas ocidentais.

Os Hoklos vieram da China Continental, os chamados de estados de Fukien ou
Fujien, proximo ao mar. Por isso é que eles receberam muitas influéncias
estrangeiras. Gostam de igrejas, ndo mantém a tradi¢do do templo. Houve no
inicio... Essas pessoas da igreja forneceram muitas coisas para nos, os Hakka,
como alimentos, para ver se nos iriamos freqiientar as igrejas. Eles queriam
nos conquistar. Mas, meus pais nunca aceitaram nada deles. Nos os Hakka ndo
tivemos tanta influéncias dos de “fora”, porque nos estabelecemos em

;o 2l
montanhas, dai a dificuldade de contatos com o exterior *

Mello'** considera que a cultura é como se fosse uma memoria coletiva
que reconstrol toda experiéncia dos grupos ou das sociedades. Mello, como
Geertz, pensa que a caracteristica basica da cultura é seu carater simbélico. “E
essa propriedade da cultura que permite que ela seja transmitida e seja
social”'?.

Numa outra referéncia sobre a cultura, ¢ destacando seu carater

conceitual, Barth considera que ela “¢ apenas um meio para descrever os

120 podemos encontrar escrito Ho-lo (na pronuncia chinesa) e Hoklo (no inglés). Vamos manter o segundo.
12l Relato do senhor Huang Pen Chun entrevistado no dia 18.06.2004

'22 Mello.L.C. Antropologia Cultural: iniciagdes, teorias e temas. Petropolis: Vozes. 2001. p.

12 jdem p.48
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comportamentos humanos, seguidos por grupos humanos, isto ¢, unidades
étnicas que correspondem a cada cultura”.'**

A cultura, conseqiientemente, nos leva a refletir a respeito da etnicidade,
da qual Barth destaca as perspectivas denominadas “ecoldgica” e
“demografica”'”. Ele diz que o grupo étnico é o “sujeito da etnicidade”.
Embora os grupos possam compartilhar da mesma cultura, as diferencas
culturais ndo conduzem a formacdo ou ao reconhecimento de grupos étnicos
distintos'*®, afirma Villar.

Villar também considera que a idéia de ‘grupo étnico’ nao define uma
‘sociedade’ e, menos ainda uma ‘cultura’. De fato, boa parte da argumentagao
consiste em distinguir a ‘organizacdo social’ da ‘cultura’”’. O fato de
compartilhar uma cultura ¢ uma conseqiiéncia ndo ¢ a causa, a condi¢do ou,
menos ainda, a explicagdo da etnicidade, completa Barth. Os estudiosos
concordam que se deve notar e avaliar quais sdo os “fatores” ou “tracos”
culturais, “diacriticos”, como acentua Villar, que “definem” o pertencimento
¢tnico; nao discute se eles existem, ou se devem exitir, ou se, caso existam,
importam ao observador. A concepg¢ao da etnicidade ainda ndo alcancara (no
trabalho de Barth) o refinamento a que haveria de chegar, diz Villar
comentando aquele autor.'**

A etnicidade pode, entdo, ser considerada uma divisdo da sociedade em
grupos; nao se trata de divisdo de raga mas parte da sele¢do de caracteristicas

comuns a um conjunto de pessoas que as diferenciam de outro e também

124 Barth.F.Grupos Etnicos e suas Fronteira. In Poutignat.P. & Streiff-Fernart.J. Teoria da Etnicidade.1995
p.187

125 idem p. 192

126 yillar.D. Uma abordagem do Conceito de Etnicidade na obra de Fredrik Barth.site
www.scielo.br?scielo.php?pid. Capturado dia 24.04.2007. p. 2

Yidem p.2

"2 Villar.D. Uma abordagem do Conceito de Etnicidade na obra de Fredrik Barth.site

www.scielo.br?scielo.php?pid. Capturado dia 24.04.2007. p. 2
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inclui o conjunto de caracteristicas socio-antropolégicas de cada um.
Etnicidade pode também ser considerada um fendmeno social que projeta a
identidade e insere em um grupo, individuos com a mesma origem, historia e
cultura. Francis aponta que “a etnicidade deve ser considerada uma dimensao
universal das relagdes humanas e ndo um fendmeno caracteristico dos grupos
que o senso comum define como “étnicos”. '*

Entdo, a etnicidade pode ser entendida como a identidade de
consciéncia que une individuos diferenciando-os de outros individuos,
caracterizando assim, por meio dessa identidade um grupo étnico universal.

Parece que nesse caso a teoria da etnicidade apresenta duas perspectivas
na fundamentagao tedrica. Uma que vislumbra a distin¢ao étnica, que favorece
culturalmente elementos que sdo registrados como tradi¢des e podem traduzir
a substancia de um povo. A outra se fundamenta nas intengdes sociais, rastros
culturais que ndao sdo compartilhados com outras sociedades e nas
caracteristicas da heranca biologica (parentesco € matrimonio), para definir a
inser¢cdo em um grupo €tnico.

Ha de se fazer uma observagdo: a antropologia enfatiza as inteng¢oes
sociais criadoras das fronteiras étnicas, levando em conta o discurso de sua
raiz histérica cultural ou racial, mesmo que pareca para os outros uma maneira
especifica de se mostrar como categoria étnica diferenciada. Assim sdo
sinalizadas as marcas culturais de um grupo étnico historicamente em
oposi¢do a outros. Esse aspecto da etnicidade e de grupos étnicos traz uma
outra reflexdo que ¢ a identidade. Woodeward afirma a importancia de uma
discussao sobre a identidade porque ela fundamenta as afirmagdes, sejam elas

enfocadas na “verdade” de um passado, ou compartilhadas na “verdade”

' Apud. Poutignat. P. e Streiff-Fenart, J. A Teoria da Etnicidade. Trad.Elcio Fernandes.Sdo Paulo: Unesp.
1997, p.26
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biologica. Para ela “o corpo ¢ um dos locais envolvidos no estabelecimento
das fronteiras que definem quem nods somos, servindo de fundamento para a
identidade” "*

Por outras palavras, a identidade significa ser diferente dos demais.
Podemos pensar que a identidade determina o sentimento de identidade
individual, € a0 mesmo tempo considerar — o pertencimento — , lembrando que
na coletividade também temos situacdes constantes de duplo sentido de
pertencimento.

Woodeward ressalta que para compreendermos o que torna uma
identidade foco central ¢ necessario averiguar em diferentes niveis: um
corresponde a ‘“‘arena global”, as preocupacdes de identidades nacional e
étnicas. O outro corresponde ao contexto local. Nele existe a preocupacao com
a identidade pessoal como, por exemplo, nas relagdes pessoais e sexuais.

A autora comenta ainda que a discussdo nas ultimas décadas sugere
mudancgas no campo da identidade o que chega a produzir uma “crise de
identidade”, pois implicam em um exame de como foram formadas as
identidades e o processos envolvidos. H4 que se perguntar se as identidades

~ . , . 131
sdo fixas ou de forma aternativas, fluidas e cambiantes™”".

Nesse caso Woodeward se apdia no esquema “ circuito da cultura” >,
estudado por Paul du Gay'” e seus colegas que comentam que a reprodugio
indica sistemas de simbolos (p.ex., textos e imagens visuais) € produz
significados que influenciam um tipo de pessoa que se torna usuario do tal

artefato simbolico e dai surgem as identidades que se lhe associam.

130 Woodeward, k. Identidade e Diferenga: uma introdugio teérica e conceitual. In Silvia T.T. (org)
Identidade e Diferenca: a Perspectiva dos estudos culturais.Petropolis: Vozes, 2000.p. 15

Blidem p. 16.

2 1dem p.16. In - Esquema desenvolvidos por Paul de Gay, S. Hall, Linda J.H., Makave e Keith Negus.
13 Ibidem p.68

83



Essa identidade e o artefato, por sua vez, sdo produzidos tanto
tecnicamente quanto culturalmente, para atingir os consumidores que poderao
adquirir produtos com os quais eles se identificardo. A identidade que uma
pessoa leva através de sua vida tem dupla estrutura: a auto-identificacdo que ¢
uma identidade que contribui para o si mesma, isto € como ela se v€, como
opina, ¢ uma outra identidade que a acompanha com o crescimento, aquela
que ela imagina que ¢ a sua propria identidade.

De acordo com Jelic** ¢ Woodeward podemos refletir que a identidade
atua no intimo de um ser humano e também se utiliza do que a cultura
propicia. Abriga e busca ultrapassar a ordem das revolugdes. O corpo
intensificado pela comunicagdo e pela interagdo, que tentamos compreender
por meio de simbolos (Geertz), uni-se também a exterioridade (os
consumidores). Assim, a cultura, a etnicidade e a identidade nos dao a
perspectiva de continuidade, de liberdade, de reconhecimento e a

possibilidade de descobrir os significados e as diferengas. Diz o senhor Pang:

“Como digo... oriental e ocidental; ja temos uma diferenca por ai.. podemos
ver que o brasileiro ¢ mais a vontade, no sentido das atitudes de trabalho, e no
tratamento com as pessoas € mais receptivo, mais aberto, diferente dos
taiwaneses. A cultura brasileira ja se enraizou em mim... Eu ndo penso na
minha velhice, mas tenho que viver... Eu gostaria de viver com meu filhos,
quando ficar velho, mas estamos no Brasil.... Separo uma parte financeira e

crio a aposentadoria para ndo depender dos meus filhos .

134 Jelic, J. < Sobre la Identidade: reflexiones y tesis” . Lemos, Maria Teresa, Moraes, Nilson A. ¢ Parente
Leira, Paulo A(orgs). Memdria e lIdentidade. Rio de Janeiro: Viveiro de Castro, 2000. p. 66
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Capitulo 11
Trabalho de Campo

2.1 — Brasil a China Continental e Ilha de Taiwan

A 1idé¢ia de pesquisar sobre a velhice e os modos de vida dos imigrantes
Hakka e Hoklo, na cidade de Sao Paulo, chineses que formam a populacado de
Taiwan, pareceu-me muito desafiante porque, antes de tudo, envolve as raizes
da vida da pesquisadora. Esse encontro traz como elemento a redescoberta da
construcdo da minha propria identidade entre o oriente e o ocidente, acrescido
da responsabilidade académica e da pesquisa. Sdo essas responsabilidades (da
academia e da pesquisadora) que deverdo dialogar com a pertenca a um
daqueles grupos, buscando o equilibrio entre emocao e razdo por meio da
organizagdo ao estruturar as realidades envolvidas neste estudo.

Para obter as informagdes precisei de um colaborador. Meu pai, um
entusiasta na ciéncia € na vida, mais do que depressa contatou parentes e
instituigdes, prevendo futuras coletas dos dados que tornassem possiveis o
desenvolvimento da pesquisa, enfocando principalmente a etnia Hakka.

No segundo semestre de 2001 recebemos informagdes de que os
primeiros antepassados Hakka pertenceram a Dinastia Han (202 a.C. 4 220 d.C.).
Os Hakka viviam em lugares montanhosos € como eram perseguidos por
agressores foram migrando para outros locais das regides montanhosas e
também para o sul da China Continental, especialmente para a cidade
Guangdong. Muitos dos hakkaneses construiram residéncias proximas a essa
cidade. Em Meixien 90% da populacao fala hakkanés e essa localidade fica
aproximadamente a uma hora da cidade Jiaoling, na qual meus ancestrais da

etnia Hakka se estabeleceram.
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Chiou I Der'”, primo do meu pai, informou-nos que um parente estava
coletando dados para formar a arvore genealdgica da familia Chiou. Os dados
que tinha partiam da 10® geracdo e se estendiam até a 29° geracdo e ele
precisava do nome em chinés dos meus dois sobrinhos nascidos no Brasil,
para acrescenta-los ao texto, formando assim a 28" geracao.

Percebi que no esquema da arvore genealdgica ndo havia o nome de
nenhuma das mulheres que faziam parte da familia, o nome das minhas tias
que eu conheci, irmas do meu pai. Segundo a explicacdo, as mulheres ndo
podiam ser relacionadas nesse quadro familiar, porque casariam ¢ formariam
uma outra familia. A linhagem chinesa ¢ patrilinear.

Meu pai, sendo um dos mais velhos na linha ancestral, pediu a inclusdao
do meu nome na arvore genealogica da familia Chiou, tendo em vista que sou
a primeira mulher prestes a receber o titulo de doutora, e isto ¢ uma honra para
os Hakka, ainda mais fora de seu pais de origem. A resposta veio
imediatamente. Eles de comum acordo aceitaram o pedido do meu pai.

Pensando como seria a pesquisa de campo para este trabalho, meu pai e
eu resolvemos viajar a China e a Taiwan em busca de mais informacao. Para
um chinés ¢ muito facil explicar situagdes e compartilhar as vivéncias. Agora
temos um pequeno detalhe: Como se fazer entender numa pesquisa
académica, numa literatura totalmente diferente? Como a minha orientadora
prof* Dr* Maria Helena poderia opinar sem conhecer um pais que se situa do
outro lado do mundo? Aceitando o convite para nos acompanhar, ela firmaria
suas proprias conclusdes com um olhar antropologico ocidental e poderia

compartilhar dos costumes e também conviver com uma familia Hakka.

133 Chiou I Der faleceu em 2004, num acidente automobilistico entre a cidade de Kaoshung e Ping Tung, em
Taiwan.
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No segundo semestre de 2001 meu pai e eu organizamos o roteiro da
nossa viagem. Nosso objetivo era visitar a China Continental e as cidades
onde os Hakka se encontravam, para observar seus costumes e sua cultura,
pesquisar as origens das migracdes desse povo e também fazer contatos com
as pessoas que pudessem dar informacgdes pertinentes a minha pesquisa.
Fariamos o mesmo na ilha de Taiwan.

O roteiro de viagem incluia uma parada no Japao, nas cidades de
Hiroshima e Kobe, para que meu pai pudesse reencontrar amigos com 0s quais
estudara e trabalhara. Lembrou-se meu pai da explosao da bomba atémica em
Hiroshima um dia depois dele e alguns amigos acompanharem um professor
até¢ aquela cidade. Alguns dentre eles resolveram ficar por 14. Meu pai e dois
amigos retornaram a cidade de Kobe, de onde acompanharam o horror da
destruicao.

Trés meses antes da nossa viagem, 2002, meu pai faleceu. Um
momento dificil. Dias antes, de sua morte ele pediu para que eu continuasse a
estudar e ndo desistisse da viagem. Era fundamental o projeto ser
concretizado, estava tudo programado e os contatos com as pessoas ja haviam
sido feitos.

A principio a minha preocupag¢do era com a minha orientadora, pois eu
nao falo fluentemente o idioma mandarim. Além dos cuidados redobrados,
confesso que foi angustiante para mim, pois sabia que 14 na China ou em

Taiwan eu teria ajuda apenas até certo ponto.

2.2- Sao Paulo a New York —5 a 6 de setembro de 2002

Saimos no dia 05 de setembro de 2002 as 23 horas do aeroporto de

Guarulhos em Sio Paulo, num v6o da JAL" com destino ao aeroporto de

138 JAL: Japan Air Line
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Narita, Japao, com uma parada técnica para abastecimento no aeroporto JFK,
em New York. Em Narita um outro v6o nos levou a China Continental.

O percurso foi muito longo; o que amenizou o desconforto foram os
alongamentos feitos no fundo do avido e o excelente servico de bordo, que
incluia refei¢cdes, lanches, bebidas quentes e frias. Em cada poltrona havia
fones de ouvido, em que podiamos escutar misica € uma pequena tela de
televisdo que transmitia filmes de ac¢do, dramas, comédias e musicais. Havia
também telefone a bordo, sendo possivel utiliza-lo por meio de cartdo de
crédito.

A parada em New York lembrou-nos o triste episodio de setembro de
2001. Desembarcamos do avidao e passamos por um primeiro guiché em que o
funcionario tinha como funcdo nos entregar um cartdo destacado em duas
metades. Uma dessas metades deveria ser entregue por nds para outro
funcionario num segundo guiché para passageiros em transito. Fomos
orientados a formar fila e direcionados para um grande espaco no meio do
sagudo do aeroporto, isolado por placas divisérias; at¢ os banheiros eram
exclusivos nesse ‘“nicho”; passamos por varias inspecoes, a comecar pela
vistoria de documentos e bagagens de mao; os nossos passaportes nos foram
devolvidos apenas no momento do embarque. Sair daquele espago confinado
para transitar, comer ou fazer compras no aeroporto era impossivel; somente
podiamos permanecer nos locais indicados e sob vigilancia dos muitos
segurancas que ali se encontravam.

Naquele tumulto de passageiros, os funcionarios e os segurangas do
aeroporto estavam em estado de “implosdo neurodtica”. Como ndo recebi do
funcionario do primeiro guiché a metade do cartdo a ser entregue no segundo,
o que alids eu ignorava ser necessario, instalou-se o caos. Fui praticamente

arrastada da fila. Por sorte lembrei do nome do funcionario (vi no cracha), o
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seguranca me acompanhou ao primeiro guiché e por milagre o meu cartio se
achava 14 no balcao. Entre ida e volta acredito que se passaram uns 20 minutos
de caminhada e tensdo. Concone comentou “... passam no balcdo, ao viajante,
a idéia de que ndo é bem vindo e é potencialmente perigoso ou mal
intencionado .

Depois tantas restri¢cdes, apertos e empurrdes no aeroporto de New York
conseguimos embarcar no mesmo voo da JAL e chegamos em Narita, Japao,
por volta das 11 horas do dia 07 de setembro. Ficamos no local para aguardar
o voo para a China que partiria as 15 horas. Apds um almogo simples a moda
japonesa, Concone se instalou num espacgo limitado para fumantes, cercado de
vidro de onde se podia ver a pista de pouso e decolagem e eu que observava as
lojinhas de conveniéncia e maquinas de refrigerantes, bebi a inesquecivel
“Fanta Péssego”.

H4 uma diferenca brutal entre o aeroporto dos Estados Unidos € o do
Japdo. Neste ultimo ndo éramos vigiados, mas tampouco fomos orientados
para encontrar as conexoes aéreas ou o embarque ¢ o desembarque. Cada
passageiro precisava encontrar o seu caminho, ndo havia uma indicagao
técnica ou imagens em parede sobre a dire¢do a tomar. Caminhdvamos pelo
corredor e escadaria sem saber para onde ir ou em que lugar estavamos. Por
fim encontramos um grande terminal eletronico e observamos os passageiros
fazendo suas consultas. O painel informava o v6o, o destino, a hora, o guiché
e também como se chegar 14 utilizando os trens elétricos. H4 sempre o risco de
se pegar o trem elétrico na direg¢do errada, o que aconteceu conosco.

Dentro do avido acomodei-me e refleti em tudo o que acontecera.
Percebi que a sensacdo de angustia, de cansago e estranheza pairava sobre

mim.

137 Registro do trabalho de campo.
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2.3 - Beijing - 7 a 12 e setembro

Chegamos em Beijing'*® capital da republica Popular da China no dia
08 de setembro, por volta das 23 horas, horério local, ap6s aproximadamente
35 horas de viagem (Sao Paulo até Beijing). Confesso que eu estava dominada
pelo cansago. Fomos recepcionadas por um guia turistico senhor Chow'”, que
falava espanhol, e nos conduziu ao hotel (Great Wall Sheraton). A caminho o
guia foi nos dando algumas instrugdes sobre a moeda do pais, local de cambio
e alguns cuidados com a bagagem e a alimentacao. No hotel auxiliou-nos a
preencher os formulérios, explicou como usar e onde adquirir cartdo
telefonico. Como chegamos dois dias antes do grupo de turistas que vinham
de outros paises, ao qual nos uniriamos, o senhor Chow programou alguns
passeios para nods. Preferimos, porém, descansar, esticar nossos corpos depois
de quase dois dias viajando de poltrona em poltrona.

O hotel era muito luxuoso, por sinal. No quarto havia duas camas
enormes do tipo (“King Size”), uma televisdo, uma geladeira, banheiro amplo
“com tudo dentro” (banheira, chuveiro, balanca, secador de cabelo, espelhos
para maquiagem.). No outro canto do quarto havia uma espécie de aparador
que tinha uma garrafa térmica grande com agua quente e também uma
caixinha contendo saquinhos de cha e de café¢ soluvel. E, para incrementar
mais o ambiente chinés, Concone trouxe o capuccino ¢ eu o doce pé de
moleque da terra “brasilis”.

Acordamos pela manha. O hotel oferecia duas opg¢des para o café: a
americana e a chinesa. Em um aparador estavam as frutas tipicas e exoticas

vindas de toda regido proxima da China.

1% Beijing em lingua Mandarin ¢ Pequim em lingua Cantonés
1% Nosso guia turistico até o fim da viagem na China.
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Sai para reconhecimento do local, enquanto Concone se ocupava de
outras coisas. Andei por perto, encontrei um supermercado € um shopping a
duas quadras do hotel, por sinal muito americanizado. Comprei algumas
tigelas de macarrdao semiprontos, alguns pacotes de bolachas e chocolates.

Fomos conhecer o hotel. Enquanto Concone conversava com um
senhor nas proximidades de uma casa estilo pagode chinés, fotografei o jardim
e um grande lago no qual havia uma estatua de dragdes coloridos. Por meio de
uma pequena ponte podia-se chegar mais perto de uma cachoeira artificial que
caia das pequenas rochas do imenso jardim, desaguando no lago.

A cidade de Beijing ¢ ampla e limpa, via-se funcionarios varrendo e
recolhendo lixo, que era pouco, o tempo todo. As ruas sao largas e as avenidas
mais largas ainda. No bairro onde nos hospedamos havia prédios, mas nao
muito altos, o que aumentava a impressao de amplitude da cidade. Tudo o que
se via na China era exuberante. No meu imaginario iria ver centenas de
bicicletas circulando nas avenidas e nas ruas, como tinha visto nos filmes e
propagandas, mas isso foi ha muito tempo. Na China pude perceber, pelo
menos naquele momento, havia poucas pessoas utilizando bicicletas. Hoje em
dia muitos carros e Onibus, além de numerosas motonetas € motos circulam
em todo o territorio chinés.

Caminhando pelas ruas de Beijing, chamou-nos a atencdo um cadillac
suspenso na porta de uma loja de nome Hard Rock Café. Entramos. A mobilia
era em estilo Country, mesinhas com toalhas xadrez (vermelho e branco),
paredes cobertas de vitrais com simbolos de Rock e um palco com vérios
instrumentos musicais. No canto da loja estavam em exposicdo uma moto
Harley Davidson, muitas fotos de astros, principalmente de Elvis Presley, e
outros objetos (emblemas, banners, boton...) tudo que lembrasse Rock.

Proxima a porta de entrada havia uma lojinha de souvenir. Seus produtos
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tinham a incrigdo - Hard Rock Café — Beijing. A surpresa maior quanto ao
cadillac e este Hard Rock Café, foi o inesperado (para noés) de sua existéncia.
Ao sair da loja tive uma sensa¢do de estranheza cofrontada com essa
inesperada ponte que transpde o abismo entre a antiguidade chinesa e a
modernidade ocidentalizada. Diante dessa percep¢do posso afirmar que abri
caminhos para a minha compreensdo objetiva e subjetiva dessas tendéncias
simbolicas e a esperanca da redescoberta, no sentido vivo, da combinacao da
cultura antiga com a moderna. Dessa percepcao, defino (para mim) a nova

identidade cultural e a nova concepao do espirito humano.

Hard Rock Café -Beijing

Fig. 08 — Entrada Fig. 09 - Saldo

Fomos ao shopping. Um prédio de trés andares bem amplo, as sessoes
de vendas eram compostas de divisorias baixas, facilitando, assim, o olhar do
comprador. A maioria dos produtos oferecidos eram ocidentalizados (embora
a minha orientadora ndo concordasse inteiramente com minha percepcao).
Eles eram expostos em uma espécie de grandes balcdes alguns espelhados

outros ndo, mas muito bem organizados e decorados de acordo com o estilo
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das mercadorias. O curioso ¢ que, quando nao estavam atendendo clientes,
todos os funcionarios, sem excecdo, estavam rigidos numa postura militar,
mas eram atenciosos quando nos aproximdvamos para olhar o produto em
exposi¢ao. Tanto os chefes de sessdo quanto os vendedores se esforgavam
para concretizar as vendas. Uma boa parte dos produtos eram roupas, sapatos,
bolsas, chapéus, entre eles havia uma Unica sessdo de artigos de seda e
bordados chineses (blusas, vestidos, pijamas, quimonos, camisolas...). Percebi
que nao havia muitos chineses no shopping. Um dos funcionérios do hotel
comentou que eles ndo costumam freqiientar esse tipo de shopping devido ao
alto custo das mercadorias. A freqii€éncia ¢ basicamente composta de turistas.
As compras, porém, nao podem ser pagas em ddlares americanos e o shopping
mantém uma casa de cambio para conversao da moeda.

Com receio de jantar no restaurante do shopping, pois o almogo deixou
seqiielas, retornamos ao hotel. Preparei a nossa primeira refei¢do com as
compras que fiz pela manha: tigelas de macarrdo semiprontos e de sobremesa
pé de moleque ¢ um bom capuccino.Todos os quartos de hotel em todos os
lugares (fosse na China Continental fosse em Taiwan) contavam com um
pequeno fogdo elétrico e garrafas térmicas que permitiam preparar cha, café
ou mesmo macarrdo pré-cozido.

Aproveitamos a noite livre para assistir a um espetaculo de acrobacia. O
espetaculo foi incrivelmente lindo, os artistas eram criangas, com uma
sincronia grupal e beleza fora do comum.

Dia 10 de setembro nos unimos ao grupo de pessoas vindas de varios
paises: México, Espanha, Portugal, e Brasil (um casal, do Rio de Janeiro e
duas pessoas de Sao Paulo — sobrinha e tio). A sobrinha ficou nossa amiga

depois da viagem.
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Pela manha o Onibus aguardava os passageiros do Hotel Great Wall
Sheraton, e foi passando em varios hotéis para buscar outros passageiros

140
, Concone

hospedados em locais diferentes. Fomos a Praca Celestial da Paz
lembrou que se costumava dizer “Prag¢a da Paz Celestial; a diferenca é
fundamental, pois o celestial qualifica a praca e ndo a paz”. No percurso o
guia senhor Chow resgatou um pouco da historia das dinastias Ming ¢ Qin e
incluiu também as historias mais recentes. Pelo que compreendi Pequim ¢ o
nome antigo pronunciado em cantonés e Beijing, em Mandarim; o significado
de ambos: “Capital do Norte™.

Pisar na Praga Celestial da Paz provocou-nos uma sensac¢ao estranha,
avivando a memoria do triste evento ocorrido em 1989, que assisti pela
televisdo, em que um tanque de guerra esmagou um rapaz que protestava.
Nessa época no Brasil houve uma feira de produtos vindos da China
Continental, no Parque do Ibirapuera, e por causa desse acontecimento a
exposi¢do foi um fracasso'*.

A Praca de fato ¢ imensa, a impressao que se tem ¢ de estar dentro de
um estadio de futebol do tamanho ou maior do que o Maracana sem
arquibancadas. Ela esta localizada no centro da cidade, com uma superficie de
40 hectares (800 m de sul a norte e 500 m de leste a oeste). E considerada a
maior praca do mundo. No centro da praga localiza-se o “Monumento dos
Her6is do Povo”. Ao norte, a majestosa “Tribuna de Tian Anmen”. Em
direcdo ao sul, o suntuoso “Paldcio Comemorativo ao Presidente Mao Tsé
Tung”, e mais ao leste localiza-se o “Museu de Historia da China e da

Revolugao da China” e bem ao oeste o “Grande Palacio do Povo”. Em um dos

' Em Mandarim pronuncia Tian Anmen
"I As noticias apresentadas na época eram que havia pouquissimas pessoas na feira em forma de protesto.
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enormes muros da praca, que a separam da “Cidade Proibida”, estd uma
enorme pintura representando Mao Tsé Tung.

Recebemos um folheto, sobre a Praga, para turistas onde estava escrito:
“Simbolo Popular da Nova China e onde Mao Tsé Tung proclamou o
estabelecimento da Republica Popular da China”. Também se vé na Praga um
cercado e dentro dele um mastro da altura de um prédio de nove andares com
uma bandeira chinesa imensa, vigiados por dois soldados do exército chinés.
A cada trés horas h4 a cerimoénia de troca dos soldados. Eles eram magros,
estaturas medianas, usavam uniformes verde-escuro com detalhes em
vermelho e amarelo. A farda era apertada por um cinto de couro, nao pude
deixar de notar que os soldados tinham uma cintura muito mais fina que a
minha. Concone diz, as “incriveis cinturinhas de pildo”.'"

A Cidade Proibida construida entre 1406-1420, ocupa uma area de 720

14 A .
> comodos (entre salas e aposentos) numa superficie de

hectares, com 9.999
150.000 metros quadrados de construgdo. Seus multiplos palacios imperiais
abrigaram os imperadores das duas tltimas dinastias Ming e Qin; ao todo 24
imperadores governaram a partir desse lugar, por cerca de uns 500 anos, como
se calcula. Simbolo da ostentacdo e da riqueza do que foram as dinastias
chinesas, desde 1925 a Cidade Proibida foi convertida no Palacio do Museu,
onde se encontram incontdveis reliquias de incalculdvel valor. Devido ao
crescimento demografico, duas antigas muralhas proximas da Cidade
Proibida, foram destruidas.

Para arrebanhar os seus “clientes”, o Senhor Chow carregava uma

bandeira azul e gritava: “andares, ninos e ninds”, alids, todos os guias

levavam bandeiras da mesma cor, umas mais escuras € outras mais claras.

142 Registro do trabalho de campo
' Numero que simboliza a paz eterna
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Dentro da Cidade Proibida, na medida que passamos pelos portdes, via-se
varios complexos de palacios. Seguimos praticamente sempre em linha reta,
pois os pequenos palacios ou aposentos que estdo nas laterais da Cidade eram
vetados para turistas. Eu me concentrei na filmagem e nas minhas anotacdes.
Muitos grupos de turistas vinham de todas as diregdes, de repente, ndo vimos
mais o guia. Concone tentava procurar alguém do grupo, sem nos perdermos
de vista, porque se uma de nos se afastasse, teriamos outro desencontro. Eu,
um tanto quanto desesperada, praticamente arranquei o celular de um dos
visitantes, para telefonar ao celular do nosso guia turistico, que estava muito
afastado de nos, para pedir socorro. Ele nos aguardava no ultimo portao, pois
os bilhetes de entrada, encontravam-se em seu poder. Passada a afli¢do da
possibilidade de “ser esquecida” na cidade proibida, passei a prestar mais
atencdo, se bem que havia muitas informagdes para serem registradas. Mas
mesmo assim procurei ficar mais atenta (de olho na camera e no guia). Apds o

144 Vai ficar na

susto minha orientadora comentou: “o segqiiestro do celular >
histoéria.

Chegamos a Cidade Proibida onde sao guardados os mais importantes
tesouros da arte e da cultura chinesa.

Na entrada principal da Cidade podia-se ver a distdncia a foto
gigantesca do falecido presidente Mao Tsé Tung.

A Cidade Proibida ¢ de fato constituida de varios conjuntos de palécios;
a cada portal que passavamos havia um novo complexo de construgao
residencial com suas grandes e magnificas escadarias, os corrimaos entalhados
em forma de dragdes. As escadarias formavam uma espécie de labirinto.

Havia outros conjuntos de paldcios formando duas imensas escadarias e

ao centro um grande bloco de marmore entalhado com motivo de dragdes

"*Registro do trabalho de campo
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entrelagados uns aos outros. Os telhados reproduziam o formato de pagode
chinés com figuras de animais estrategicamente colocadas nas pontas: sete
animais que pareciam cachorros de porte grande, outros com trés animais que
pareciam uma mistura de ledo com cachorro com cabecas enormes. A parte
interna dos telhados era de madeira ricamente entalhada e decorada.

As constru¢des secundarias em niveis mais baixos, tanto a direita

quanto a esquerda, ao que parece eram moradias dos criados.

Cidade Proibida

Fig.12 — Os palacios da Cidade Proibida
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Antes da saida do ultimo portal tivemos a oportunidade de entrar num
dos palacios, observamos o trono imperial todo dourado e entalhado e outras
mobilias 1mperiais (camas, cadeiras, mesas, roupas, loucas, entre outros
utensilios). As cores que predominavam tanto nos tecidos quanto nas pinturas
das paredes e nas reliquias eram o vermelho, o ouro e o amarelo. Nao era
permitido fotografar em determinados locais € os segurancas eram Severos.
Por varias vezes ficavam lado a lado com os turistas para se certificarem de
que nao estavam fotografando.

No final, depois do tltimo portdo (ao Norte) da Cidade Proibida surgiu
um belissimo jardim imperial cercado de &rvores antigas, retorcidas ou
curvadas, com flores dos mais variados tipos e cores. Em um dos cantos do
jardim, um pequeno palécio, que os chineses chamam de Pavilhao Qianqiu.

Antes de visitarmos o Palacio de Verdo, fizemos um passeio extra, para
conhecer uma cidade antiga. De antigo tinha de tudo, desde as casas até as
pessoas. A maioria dos moradores sao camponeses ou ex-funciondrios
aposentados do governo. O nosso guia solicitou quase todos os triciclos-
riquixa para nos levarem a cidade, sendo dois passageiros para cada condutor.
Incrivelmente todos eram idosos. O nosso condutor corria muito, para
acompanhar “o comboio de catorze triciclos”. Na traseira do triciclo-riquixa,
sentia-me como um “péndulo” de reldgio, ia de um lado e de outro. Procurava
me segurar com uma das maos no ferro do toldo do triciclo para ndo ir contra
Concone e com a outra tentava filmar a cidade antiga. Percorremos as ruas
estreitas, assombrosas, por mais de vinte minutos. Misericordia! Nao via a
hora de parar na posi¢cdo do “péndulo ao meio dia, ou as seis”. Percebi que
perdi completamente o rumo e a lembranca de como entramos na cidade.
Finalmente! Uma freada repentina, o condutor parou em uma rua, na qual

todos os triciclos-riquixd j& estavam enfileirados. Senhor Chow (guia)
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sinalizou para que descéssemos. Diante de uma “micro porta”, uma senhora,
ex-funciondria do governo, nos convidou para entrar em sua “casa”. Algumas
pessoas do grupo conseguiram se acomodar na “sala” e outras ficaram num
quintal onde mal cabiam dois pequenos vasos de planta. A senhora falou de
sua vida, do seu trabalho e suas dificuldades para viver e envelhecer num
lugar daqueles. Reside ali hd mais de quarenta anos, acredita que ndo se
adaptaria em outro lugar. Seus filhos trabalham e moram em outro bairro e em
suas folgas almocam com ela. Nenhuma das casas dessa cidade tem banheiros.

Cada quatro quadras tem um pequeno complexo de banheiro coletivo (vasos

sanitarios, lavabos e chuveiros) para homens e mulheres.

Fig.13- triciclo-riquixa Fig.14- casa de chéa e ( casa noturna)

Novamente em estado de “péndulo”, os triciclos seguiram para um
pequeno mercado, segundo o guia, o maior deles por aqui. La dentro topamos
com muitas feirinhas nas quais examinamos as mercadorias: frutas, verduras;
bolinhos recheados cozidos a vapor; carnes, enguias abertas e frangos de
carnes brancas e pretas dispostos sobre bandejas; joelhos de porco cozidos
numa imensa panela com molho de soja cheirando anis estrelado; temperos

secos de diversos aromas; roupas penduradas em cabides; micro banquinhas
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de consertos (calgados, eletrodomésticos...). Podiamos, também, comer numa
dessas cozinhas ambulantes (alids o que mais se encontra na China
Continental e em Taiwan). Preferimos conhecer uma Unica “casa de chd” que
durante a noite se transformava em casa noturna. Parecia termos entrado num
palco de marionetes. Depois de ter visto tanta exuberancia em Beijin,
conhecemos um outro lado “mofado” da China.

%5 (casa de lazer) que fica as margens do lago

Pal4cio de Verdo
Yuanming yuan. Foi construido em 1888 com seus 290 hectares, uma das
exigéncias da imperatriz Cixi, consumiu o equivalente a 5.000.000 talheres de
prata, um fundo que seria para a criagdo de uma nova for¢a maritima.
Utilizando sua astlicia e suas manipulagdes politicas a imperatriz Cixi soube
“manter-se” no poder numa dinastia governada por homens. Uma verdadeira e
poderosa “eminéncia parda”. Seu marido faleceu jovem e seu filho assumiu o
poder. Ela se sentava atras do trono, separada por uma cortina, através da qual
podia ver e ter o controle do que estava acontecendo e a partir dai instruia o
filho.

O Palécio de Verdo foi construido num imenso parque entre riachos e
pontes em arco. Encontram-se ai também, os mais belos jardins com suas
multiplas flores exdticas e raras de todas as formas e cores, além de um
belissimo quiosque Zichun para descansar, apos longas caminhadas.

Diferentemente dos significados dos jardins ingleses ou franceses, aqui
os elementos sdo: a d4agua, que representa o principio feminino yin,
simbolizando o oceano, e as pedras, construidas ou achadas, depois de
colocadas representam o principio masculino yang. Para os chineses o jardim

¢ um reflexo do universo.

13 Palacio de Verdo nome dado pelos europeus e Parque da Claridade Perfeita pelos ingleses.
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A formagdao de um jardim ndo segue um critério paisagistico € antes
inspirado no significado das flores ou das plantas. Exemplo: o crisdntemo
representa a forga criadora da velhice; o bambu a capacidade de adaptagao em
situagdes complicadas; a glicinia, flor tipica da Asia, é uma trepadeira que
pode ser encontrada nas cores azul, branca e rosada, além de ter um perfume
agradavel, representa a longevidade, beleza e ternura.

Tanto na China Continental quanto em Taiwan os jardins seguem esse
padrao pois acredita-se que sdao a versao em miniatura do mundo.

Os jardins chineses serviam ndao s para serem admirados por sua
beleza, mas serviam também como ambientes tranqiiilos para os filosofos, os
artistas e eruditos. Apds a Revolugdo Chinesa com a abertura dos jardins, ja
nao ¢ mais facil “filosofar”, com tantas pessoas passando, criangas gritando e
correndo de um lado a outro.

Hé dois caminhos para se chegar ao Palacio de Verdo. O primeiro pode
ser de barco-dragdo (adornado com alegoria tipica chinesa) e a outra maneira,
¢ caminhar pela Ponte dos Dezessete Arcos. Tanto de barco, quanto
caminhando, a entrada ¢ sempre pela base do “Barco de Marmore” que tem
dois niveis. O Barco de Marmore € uma construgdo que, como o nome indica,
¢ feita em marmore no formato de um barco e serve como um pequeno porto e
também (no segundo nivel) como mirante para apreciar a linda paisagem do
outro lado do lago Kunming (Kuantan)'*.

No Paldcio de Verdo encontra-se também o mais belo jardim: Xiequ,
com suas multiplas flores exoticas e raras de todas as formas e cores, além de

um belissimo quiosque, Zichun, para descansar apds uma caminhada.

160 lago Kunming ( Kuantan) e o barco de marmore foi construido em 1890 a mando a imperatriz Cixi com
a verba da marinha.
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Hé uma enorme estdtua de Dragdo no meio das passagens e ao redor do
cercado hd muitos vasos de flores. As passarelas sdo largas e cobertas,
sustentadas por muitas colunas de madeira entalhada e as cores predominantes
sdo verde e vermelha. Durante o percurso nesse lugar deparamos com o
Monumento de Pedra, outra exigéncia da imperatriz. O lugar ¢ um esplendor.

Foi aberto ao publico em 1924.

Fig. 15- Barco e 0 Lago Kuantan Fig.16 - Barco de Marmore - base

Fig.17 - Ponte dos 17 arcos
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Fig.18 - Monumento da Pedra Fig.19 - Passarela para os jardins

Apbés a visita ao Palicio de Verdo, jantamos em um restaurante cuja
especialidade ¢ o Pato Laqueado ou Pato a Pequim. A gargonete demonstrou
como seria o ritual para degustacdo, utilizando-se dos “palitos”: colocar os
ingredientes dentro da carne do pato fatiado, dobrar e mergulhar num molho
adocicado. Para tanto, a habilidade no manuseio dos “palitos” ¢ fundamental.
Ao sairmos do restaurante, o guia sugeriu um passeio pela cidade, mas o
grupo queria descansar com a intengdo de reservar as energias para o dia
seguinte, para a tdo esperada visita a Grande Muralha.

Dia 13 de setembro, partimos bem cedo para a Grande Muralha. A
viagem durou uma hora. Uma nova guia juntou-se ao guia principal (sr.
Chow) e explicava que os diversos senhores feudais construiram as muralhas,
provavelmente entre os séculos VII e XI a.C., para se protegerem dos
invasores das tribos ndomades e de seus vizinhos. Apos a unificagdo do pais em
(221 a.C), o primeiro imperador da dinastia Qin, Si Huang, ordenou unificar
as muralhas existentes ao norte dos reinos Qin, Zhao e¢ Yan, formando uma
extensa muralha.

A Grande Muralha tem 2.400 anos e a reconstruc¢ao atual foi efetuada

em 1368 - durante a dinastia Ming que durou 200 anos - totalizando 6.350 km
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de extensdo, atravessando provincias, municipios, € provincias autdonomas.
Hoje as novas descobertas registram cerca de 10.000 km de Muralha. Com
numerosas passagens importantes erguidas ao longo dela, a Muralha
serpenteia entre as cadeias de montanhas. Segundo os astronautas ¢ o Unico
monumento humano da terra que pode ser visto da Lua.'"’

E uma visdo inesquecivel. A euforia da expectativa foi plenamente
justificada. Apesar da chuva, caminhamos por mais de uma hora pela
Muralha. Muitas pessoas subiam em direcdo oposta a nossa e outras vinham
em nossa dire¢do. Alguns trechos eram mais tranqiiillos para se caminhar,
outros mais inclinados. Fizemos algumas paradas nas guaritas, quando se
podia, para uma boa respirada e descanso. A guaritas eram umidas e escuras.
A iluminagdo do sol penetrava como um feixe de luz pelas pequenas
aberturas, que por sinal davam uma belissima visdo parcial da extensdo da

muralha.

Fig.20 - Grande Muralha — Frente Fig. 21 — Grande Muralha - lateral

O chao da Grande Muralha coberto de pedras que foram polidas por

milhdes de patas e de pés caminhantes ao longo dos séculos, tinham marcas

7 Du Feibao e Du Bai. Things Chinese .Tourism press.2002 p.136
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escuras e camadas de terra. Olhando para os lados via-se montanhas e vales ao
redor, até o infinito. Inesquecivel.

O livro que Concone comprou dizia que a largura da Grande Muralha
permitia a caminhada de dez soldados ombro a ombro ou cinco cavalos lado a
lado. Dizia também que a “Grande Muralha representa o espirito indomavel, a
criatividade, e a operosidade do povo chinés, o que lhe da uma identidade
unica, apesar das suas varias diferencas étnicas”.

A chuva, a ventania e o frio insuportdvel ndo ajudaram a peregrinacao.
Por precaugdo resolvemos descer para nos aquecer.

Da “Grande Muralha” fomos visitar as “Tumbas dos 13 Imperadores”.
Em meio a tantas emocdes ainda nos impregnava o “efeito Muralha”, a visita

as tumbas ndo nos pareceu uma boa op¢do. Mas, enfim, preparamo-nos para

tal visita.

Caminho para as 13 Tumbas

Fig. 22 —-Entrada Principal Fig. 23 — as estatuas gigantescas de animais

Chegamos nas Tumbas dos 13 Imperadores da Dinastia Ming. A
construgdo da primeira tumba foi em 1409 e a da Gltima em 1644. Dingling ¢ a
Unica tumba aberta, do décimo terceiro imperador Zhu Yijun e estd localizada

em um palacio subterraneo, com 1.195 m?, composta de uma tnica sala.

105



O “efeito” da Grande Muralha e do contraste entre a Velha China e a
Nova China'* e também levando em conta o que a muralha representa para os
chineses, obscureceu o meu lado l6gico ocidental, e a l6gica chinesa emergiu
em primeiro plano. Na presenca dos espiritos dos ancestrais que deixaram suas
marcas demonstrando a solidez de uma antiga civilizagdo e, depois, na
introspec¢io, no “fluxo do coracdo” que a cada pincelada'® percebo no meu
préprio ritmo, no meu equilibrio € no meu lugar, colocando-me no espirito da
continuidade dessa ressonancia do passado (ao pisar na Muralha), veio-me a
idéia da existéncia de um “outro ser”, que guarda lembrangas, com receio de
esquecer. Sobretudo € enriquecedor este contraponto com a visao ocidental,

150
expressa nas palavras de Concone "™ :

“Embora a velha China com seus imperadores e lutas intestinas seja tratada
como “quase folclore” colorida, interessante, mas distante e ultrapassada, é
também mostrada como exemplo de espirito que permanece. A grandiosidade
do passado e suas obras, a antiguidade da sua civilizagcdo, de certo modo
confirmam o presente e o futuro, lhes ddo uma identidade grandiosa e solida.

Sdo motivos de (justo) orgulho”.

Com o “efeito Muralha” que ainda pairava sobre nds, Concone e eu

conversdvamos sobre o passado e os seus significados:

“que é um poderoso atrativo para o turismo e para a inje¢do de capital que o
turismo pode significar. Assim a Grande Muralha é apresentada ndo sé como

um testemunho do ‘“indomavel espirito chinés”, mas como um grandioso

'8 Abertura a0 mundo com o turismo

¥ Movimento da escrita em chinés( sing que significa pela palavra “natureza “ porém se escreve com o
ideograma coragdo, que designa (a sede da ) vontade (zhi) — simbolo do Sopro, do temperamento ¢ da energia.
Explica Granet M.em O Pensamento Chinés trad.Vera Ribeiro.Rio de Janeiro:Contraponto,1997.p.246

139 Registro do trabalho de campo.
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testemunho do passado, uma das sete maravilhas do mundo antigo e do

presente, incluida entre os patrimonios da humanidade pela UNESCO e capaz,

. o : L)
por isso mesmo, de atrair milhares de turistas do mundo inteiro”""".

Sobre as relagdes entre passado e presente eu disse “que os chineses
sdo ao mesmo tempo aferrados as tradi¢ées e dvidos de modernidade”.””
Segundo Concone esse meu comentario foi a melhor apreensdo dessa relacao
passado e presente, um paradoxo chinés. O uso generalizado e abundante de

celulares confirma essa observacao:

“sdo tdo numerosos e usados, as pessoas estdo nas “Vespas” com celular na

orelha, nos transportes, idem, passeando, também. No meio do campo, la em

. . r )J153
cima junto ao tumulo, um celular tocava.

No final da tarde nosso grupo visitou um Centro de Ensino e Pratica da
Medicina Tradicional Chinesa. Apds ouvir um breve comentario sobre a
acupuntura, feito por um professor que falou em espanhol com um forte
sotaque chinés, fomos envolvidos por profissionais que pressionavam o0s
dedos em nossos pulsos para detectar a ocorréncia ou causas de alguma
enfermidade. Fizeram, também, massagens terapéuticas, € para alguns de nos

receitaram medicamentos da medicina chinesa.

“A venda desses produtos é uma maneira de garantir o ganho do guia, aléem de
entrada de dinheiro para a abertura da Nova China, valendo-se de uma
tradi¢do milenar, utilizada como objeto de consumo para turistas curiosos”,

dizia Concone'™*,

1! Registro do trabalho de campo
2 1dem.
'3 1dem.
%4 Idem.
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Nao discordo do pensamento de Concone, realmente a necessidade de
lucro paira em todos os lugares turisticos. Porém, o entusiasmo, a curiosidade,
o contato com a medicina tradicional chinesa e a oportunidade de estar
proxima das minhas raizes, remeteu-me as minhas origens € a0 mesmo tempo
o estrangeiro que sou, “retraduziu” o significado e me possibilitou, naquele

momento Unico, a constru¢ao de uma nova identidade.

Fig. 24 - Centro de Ensino sobre Medicina Chinesa.

Nos percorremos também, nesse dia, uma sala onde estavam as reliquias
dos instrumentos da medicina chinesa. Em seguida fomos a um centro de
distribuicdo de ervas medicinais, onde muitos especialistas trabalhavam,

embalando as ervas de acordo com as receitas.

2.4 - Xian - 12 a 14 de setembro de 2002

Depois de um dia de muitas emog¢des fomos descansar, porque a
maratona continuaria no dia seguinte (12 de setembro de 2002), iriamos

embarcar num voo com destino a Xian. Antes de nos dirigirmos ao aeroporto,
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visitamos o Templo do Céu. Segundo o nosso guia turistico, o imperador
Yong tinha conhecimento das forcas e poder do cosmos.

Adquirimos um album extra'> em que o autor dizia que o Templo do
Céu ¢ uma obra magnifica. Construida entre (1368-1644), ha também
indicacdes de que o Templo do Céu foi reconstruido entre (1530-1889), ja no
periodo da dinastia Ming e Qing (1664-1911). Essa obra ocupa uma superficie
de 267 hectares e 14 o imperador fazia suas oferendas ao Céu e rogava
protecdo ao pais € ao povo. A cerimOnia como busca de reparagdo e
providéncias para uma boa colheita futura, traduz a afirmacdo do poder
temporal do imperador e sua autoridade na intervenc¢do junto aos deuses.

As principais constru¢des do Templo do Céu sdo: a Sala de Suplicas
por abundantes colheitas, a Abdbada Celeste Imperial, o Muro do Eco e Altar
ou Praca Circular (Altar da Lua, Altar da Terra, Altar do Sol, Altar do Deus da
Agricultura).

Os autores comentam que o objetivo fundamental da arquitetura sacra ¢
criar um dominio mediador entre Deus ¢ a humanidade. A relagdo cultural
entre fertilidade e mortalidade ¢ comum a todos os povos, e, instintivamente, a
expressao dessa relacdo ¢ simbolizada pela sucessdao do dia e da noite, pelo
movimento ciclico do sol e pela mudanca das estacdes. A afericao desses
ciclos pela observacdo do sol e das estrelas, quase sempre produziu uma
geometria sagrada, muitas vezes usada como principio determinante no
planejamento de edificios religiosos.

Na minha visdo simplista, a construgdo arquitetonica do Templo do Céu
propicia uma forma de ampliar e sofisticar a ligagdo ou continuidade do ser
com os ancestrais, se estendendo ao homem contemporaneo, num encontro

que vai além da pele, impulsionado pelas for¢as naturais e divinas. Assim, a

'35 Dy Feibao e Du Bai. Things Chinese . Tourism press.2002 p.104
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arquitetura chinesa se harmoniza em sua totalidade, determinada pela antiga
arte Feng Shiu, na qual a influéncia espiritual das montanhas e dos rios se
manifesta.

Ao que diz Granet:

“A unidade do Céu, entretanto, € muito relativo; ele se diversifica
segundo as estacdes; o Tempo sé tem continuidade nos instantes
sagrados em que inaugura; a momentos ricos de duragdo opdem-se
periodos em que a duragdo se debilita. Quando impera uma ordem
nova e duradoura da civiliza¢do, o soberano pode distribuir feudos
duradouramente, e o Céu, distribuir quinhdes de longevidade: os
homens vivem até ficarem velhos e, além disso, tudo perdura

quando um soberano sabio estabelece no mundo uma ordem que

mereca ser permanente”lse.

O guia turistico falou do Muro do Eco, onde na €época das dinastias as
pessoas se comunicavam, aos sussurros ou aos gritos. Os sons eram
incrivelmente audiveis (fizemos o teste). O eco poderia fazer parte das
“manobras” do imperador, disse Concone.

No Templo do Céu encontramos muitas pessoas de diferentes faixas
etdrias, praticando artes marciais com o uso de espadas e fazendo exercicios
como Tai-chi-chuan, Tai Ji e Qi Gong."”’, além de dangas, carteados e jogos
de petecas com os pés, (neste ultimo predominavam as mulheres, a maioria na
faixa da meia idade para mais, com uma agilidade incomum); havia também
os ensaios de opera de Beijin, além de 1dosos praticando a arte da escrita.

A escrita, na China Antiga, foi comparada com arte da pintura e da

poesia. Escrever ndo se limitava somente ao conteudo e ao estilo, mas nas

136 Granet, M. O Pensamento Chinés. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto.1997. p.248
"7 um tipo de exercicios que usam a respiragio a ajustar o corpo e procura a harmonia natural do corpo
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pinceladas ¢ que se tragava o destino, uma vez realizada nao se podia corrigi-
la. O pincel determina e transmiti a esséncia do carater, que € a expressao de
quem redige, pois escrever ¢ meditacdo ativa do pensamento e da abstracao da

natureza.

Fig. 25- Abdbada Celestial Imperial Fig. 26 - Muro do Eco

E na arte da caligrafia chinesa que os idosos criam marcas nos
quadriculares do chao do Templo do Céu como uma retomada, numa
interpretagdo simbdlica ocidental a deusa Mnemosine, de curar e trazer
memorias, de reordend-las e de fazer alma"®. A escrita entdo é a memoria das

civilizagdes e a expansdo das id€ias.

Fig. 27 - Caligrafia chinesa — Passatempo dos 1dosos

'8 Terra Brasilis - pré-historia e arqueologia da psique. Mesquita A.L. Capitulo 06 - sitios Arqueolégicos de
Peixe Angical e Serra da Mesa: Mnemdsine submersa ou afogada?. Sdo Paulo: Paulus: 2006. p. 81
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A pratica dessas pinceladas com agua e os registros imaginarios
milenares de suas escritas rompem as barreiras do tempo para a alteridade,
descortinando inumeras possibilidades mesmo que tardias, demonstrando que
os movimentos sublimes das pinceladas tém significados e atuam de fora para
dentro, permanecendo no centro de nossas almas para nos tornarmos acolhidos
por um sentimento de claridade e de finitude.”’

De fato, no espaco amplo e calcado da entrada dos jardins, viamos um
sem numero de senhores todos acima dos 60 anos, munidos de baldes de agua
e enormes pincéis de escrever. Escreviam no chdo de lajotas de pedra com
agua. Uma arte efémera; desaparece depois de um tempo (talvez em uma hora,
se antes disso a chuva ndo lavar tudo), sugada pela pedra, sem deixar trago,
deixando a superficie sempre pronta para o recomego.

Para Lao Tsé, exteriorizar e separar do perecivel aquilo que ndo
podemos chamar de alma (ndo se trata do espiritual), trata-se do calor, fluidez,
vacuidade luminosa que ele chama de principio universal do sentido concreto
e sutil da vida. Comegando com passatempos livres, nos quais o ser se purifica
e se encontra com o ritmo do Universo, podendo retirar dai uma poténcia vital
ilimitada que ¢ a longevidade. A conclusdo do profeta chinés, ¢ que ¢ dessa
comunhdo com o ritmo do universo que o Santo retira com todo os dons do

Mago, uma poténcia vital ilimitada, que ¢ a longevidade.

“Na China, por exemplo, o velho, de modo geral, ainda hoje ocupa
uma posi¢do privilegiada e € respeitado tanto no espago familiar,
como no religioso. Para o taoismo, doutrina chinesa de Lao-Ts¢, o
fim supremo consiste na longevidade. O envelhecimento, nessa

cultura, significa a vida num plano maximo de depuragdo, nao

' Jung C.G. e R. Wilheim. O Segredo da Flor de Outro: Um livro de Vida Chinés. Trad. Dora Ferreira da
Silva. Petropolis:Vozes, 1984. p.127
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sendo jamais entendido como flagelo, mas, ao contrario, como

representagdo de suprema sabedoria” '

Falar da longevidade ¢ o propdsito dos taoistas. Submetem a
treinamentos ritmados, chamados de fung¢des alimentares, respiratorios etc..
Uma outra medida chinesa para vida longa ¢ quando antes de nascer uma
crianga deve se dar o nome (ming) ao que definird seu destino. Definido o

nome (ming) e cuidando de seu sing (coragao), como diria Granet:

“... € proteger a um tempo a personalidade e a individualidade, ou
melhor, ¢ defender — dentro dos limites permitidos pelo protocolo e
pela organizacdo hierarquica da sociedade — um quinhdo de poder
devidamente dosado e qualificado. Na medida em que hd uma

psicologia e uma metafisica chinesa, elas t€ém por funcao glorificar

a Etiqueta™'®".

Concone disse que um amigo (um apaixonado pela China) encantado
com a performance que ela contou sobre a arte da escrita no piso do jardim,
comentou: “E como escrever versos na areia ou recitar ao vento, lindo”. Era
de fato, lindo.'”

Para avaliar a arte e os diferentes estilos das escritas ¢ necessario que
tenhamos a compreensao dos significados da arte do desenho das letras e seus
tragos. Nos, leigas no assunto, ficamos admiradas pela beleza das formas das

escritas que se estendia por todo o chdo. E cada artista era rodeado pelos

1Secco, C.L.T. Além da Idade da Razdo: Longevidade e Saber na Ficgdo Brasileira. Rio de Janeiro: Graphia,
1994. p. 10

'8! Granet. M. O Pensamento Chinés, Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto.1997 p.249
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admiradores atentos e perplexos. Segundo o senhor Chow, eles escreviam
poemas, oracgodes, genealogias, nomes de familia, etc...
Lembrou o guia que esse ¢ um passatempo de velhos cultos, passatempo

simples e barato pois requer somente balde com 4gua e um pincel especial

grande. A criatividade faz o resto.

Fig. 28 — Museu de Terracota

Fig. 30- sitio arqueoldgico - os guerreiros de terracota

Xian ¢ uma cidade de 3.000 anos de historia, que serviu como capital
para 11 Dinastias durante 1.000 anos. E famosa por sua arqueologia e sua
beleza cénica. A cidade de Xian abriga o Mausoléu do primeiro Imperador

Qin Shi-Hunag (259-210 a.C), situado a 5 km de Lintong e tem 76 metros de
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altura e 2.000 metros de contorno. Além disso, em Xian esta localizado o
Museu de Terracota de Guerreiros € Cavalos, descobertos em 1974 a 1976.
Foram encontradas trés fossas com figuras de terracota representando
guerreiros do imperador, que assim fez eternizar seu exército, e simbolizam os
guardides do Mausoléu do Imperador.

O Sitio Arqueologico de Terracota esta abrigado dentro de uma grande
construgdo sustentada por vigas de metal e uma gigantesca cobertura que filtra
a claridade.

O museu tem dois niveis. No primeiro piso ha um saldo muito luxuoso
onde estdo abrigados em grandes caixas de vidro anti-reflexo, os guerreiros, as
carrocas, os cavalos, dentre outras reliquias. Ainda no primeiro piso, ha um
desnivel onde se vé o panorama do sitio arqueoldgico, os visitantes podem
caminhar em uma passarela contornando todo o sitio.

No segundo pavimento, para que os visitantes possam chegar mais
perto das escavagdes arqueoldgicas, hd rampas que terminam no calgaddo de
piso em marmore. As esculturas ndo estdo com nenhuma prote¢do, apenas um
anteparo separa o visitante do espago arqueologico. A terra, por sinal dura,
pode ser tocada. Os segurangas do local disseram que os trabalhos de
escavacdo continuavam durante a noite e apontaram os lugares das
escavagoes, cobertas com grandes lonas. Mesmo assim podiamos ver figuras
arqueologicas que estavam completamente limpas e livres da terra, da areia
amarelada e dura.

No sitio arqueologico pudemos ver muitos guerreiros de terracota
semidestruidos ao lado de outros inteiros equipados com armas e armaduras.
Outros blocos de terra estavam separados por valetas extensas que poderiam
estar abrigando outras tantas figuras ainda ndo libertadas do esconderijo

sagrado milenar.
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Alguns participantes do nosso grupo se desgarraram. O senhor Rivera,
um dos desaparecidos, nos aguardava no estacionamento do Onibus, o outro,
um rapaz mexicano de 1,94 de altura, com seu porte fisico avantajado foi
facilmente avistado no meio da multidao chinesa, comprando frutas tipicas da
regido.

Ainda em Xian, viajamos apds o almogo para visitar o Pagode do
Ganso Selvagem e a pequena Antiga Muralha no centro da cidade. Uma
subida magistral, para atingir o topo da muralha. A subida cansativa valeu a
pena, pois uma vista magnifica e por demais interessante de edificios antigos e
de um alto pagode entre construgdes contemporaneas, nos aguardava. Um

contraste arquitetonico fora do comum.

Antiga Muralha

Fig. 31- Lateral da Antiga Muralha Fig. 32 - Pagode Chinés.

Durante as viagens surgiram temas curiosos. O guia sentia-se na
obrigacdo de nos entreter ou parecia querer nos “catequizar’. Houve
momentos de muita discussao em relacao ao controle de natalidade e a questao
das meninas descartadas, como isso tem ocorrido, € o que o fato gerou na
populacao chinesa. Em relagdo ao nascimento de meninos, quando as familias

ultrapassam a quota estipulada pelo governo, os pais sao punidos com multa e
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corte de auxilio e a crianga vai para uma instituicdo. A designagdo dada a
essas criangas em espanhol, “filhos negros”, informava o guia turistico. Creio
que ndo tem nada a ver com racismo (os negros). Essa expressao “filhos
negros” foi traduzida do equivalente chinés usado pelo guia.

Outro assunto polémico, o aborto, que ¢ liberado na China, despertou
discussdes acaloradas, tendo o grupo ocidental se posicionado, de um modo
geral, contra o sistema chinés. Eu, como chinesa ocidentalizada, até tento
compreender os motivos € 0s porqués, mas eram muitos os protestos ¢ acabei
por me desligar da discussdo me deixando levar pela vista maravilhosa da

cidade.

2.5 - Xangai - 14 a 15 de setembro de 2002

A cidade ¢ um centro de comércio e¢ de industria, além de ser
considerada a metropole mais internacionalizada de toda a China.

Xangai de fato ¢ uma cidade moderna, com suas estruturas
arquitetonicas com as mais diversas formas “futuristas”, que podem ser
chamadas de “Hi-tech”. Também ndo poderiamos esquecer dos incriveis
viadutos de pista paralela cruzando de cima abaixo, formando um modelo do
tipo montanha russa.

O tipo de estrutura arquitetonica mencionado acima € visto mais em
Xangai do que em outros lugares como Hong Kong, Guangdong, ou mesmo
em Beijing. Os prédios sdo em estilo ocidental, porém os profissionais
esbanjam nos detalhes da decoragdo, tanto interior quanto exteriormente. Ha o
uso de pagodes chineses e dragdes. As cores predominantes sdo o vermelho e
o dourado. Tudo ¢ pensado para impressionar e abrigar as empresas

estrangeiras, € os hotéis de categoria internacional seguem a mesma
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concepgdo. E uma visdo estranha, mas como estamos diante de uma nova
China, creio que ficou exotico.

Em Xangai almog¢amos num prédio estilo “futurista”, onde o
restaurante dividia o enorme espago no ultimo andar com lojas de souvenir e
com um museu que continha guerreiros de terracota.

No dia 15 de setembro, visitamos o Jardim Yuyuan, construido de 1559
a 1577, com seus trinta cendrios paisagisticos € o saldo Dainchum, uma das
construcdes mais apreciadas da arquitetura chinesa.

No final da tarde visitamos o Templo Yufo, cuja construgdo iniciada em
1918 e terminada em 1928. Para 14 foi levada a estatua do Buda de Jade, que
lapidada em uma unica peg¢a de jade verde-claro, foi trazida de Myanmar (ex-
Birmania) pelo monge Weigeng.

Todos os passeios que fizemos em Xangai foram muito proveitosos,
mas o que me chamou mais a atencdo foram as visitas as fabricas com
produgdo verticalizada, isto ¢ desde a matéria prima, passando pelo processo
de acabamento e a venda do produto na loja da préopria fabrica.

Nossa primeira parada foi no laboratdrio de produgdo de bicho da seda,
passando por todos os estdgios dessa maravilhosa arte do fio, até a confeccao
de roupas. Depois passamos para um outro prédio onde havia uma sala com
poltronas para os visitantes e uma passarela para apreciar as manequins
desfilando com roupas de seda dos mais variados modelos e estampas que
podiam ser compradas no salao ao lado.

A segunda parada foi para visitar a fabrica de producdo de pérolas em
ostras e as joias que eram expostas na loja. Maravilhosas, perfeitas obras
primas.

A fabrica de closonet foi a terceira que visitamos, o trabalho realizado

principalmente pelas mulheres, ¢ uma arte de paciéncia, de precisdo e atencao.
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Em linha de montagem, nas salas, havia mesas onde as artesas trabalhavam
aplicando os micro fios de cobre e pintando as pecas que iam desde pecas
decorativas (vasos, pratos...) até aderecos femininos (brincos, anéis, fivelas..).

Um mundo de criatividade e de abundancia artistica.

Fig. 33 — Xangai Fig. 34- Templo Yufo — Buda de Jade

it ey

Fig. 35 — Jardim Yuyuan, vista lateral Fig. 36 - jardim Yuyuan, vista frontal

Fig. 37 — Linha de montagem Fig. 38 - linha de montagem
1) colagem fios de cobre 2)- pintura
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Xangai, segundo a guia turistica, ¢ mais bonita a noite do que de dia,
muitas luzes sdo acesas formando uma “cidade de cristal”. Um espetaculo de
se ver. Era um passeio irrecusavel, mas naquele dia eu esta indisposta, gripada
e com dor nas costas, ¢ por causa disso, durante a madrugada, fizemos um
inesperado “tour” por um hospital. O gerente do hotel pediu a um funcionario
que nos acompanhasse de taxi até o hospital. Era um jovem cheio de
iniciativa, esperto, que falava inglés razoavelmente.

O rapaz nos levou a um hospital muito luxuoso, fiquei num quarto
particular at¢ a médica chegar. Segundo informacao do funciondrio do hotel,
nenhum estrangeiro podia ser atendido num hospital publico. Perguntaram se
eu podia pagar o atendimento hospitalar ou se possuia plano de saude
(viagem). Caso eu nao pudesse pagar e ndo tivesse uma seguradora, o
atendimento seria pago pelo governo chinés. Nao houve problemas
burocraticos, pois ja acertdramos tudo no hotel, com a autorizacdo da
companhia de seguro em Sao Paulo.

A médica era uma jovem muito atenciosa, me examinou € pediu um
exame de RX, infelizmente, porém, o setor estava fechado. Como era um caso
urgente, a médica pediu ao enfermeiro que me levasse para um prédio anexo.
Fui conduzida de cadeira de rodas pelos corredores para a sala de RX. No
percurso percebi que varias pessoas (pobres e trabalhadores...) estavam
deitados no chao, outras em cadeira de rodas, aguardando a vez para o
atendimento, uma visdo nada agradavel. Percebi entdo que o anexo era o
hospital publico. O resultado do exame de RX veio imediatamente. A médica
receitou remédio de ervas (para a tosse) e antibidtico. Novamente o “Velho e
Novo”.

Fomos conhecer o centro comercial de Xangai, quando duas senhoras

mexicanas do nosso grupo, deram por falta de outras duas amigas. Passadas
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algumas horas, as duas senhoras foram trazidas de taxi. Depois do choro de
alivio, contaram que pediram ajuda a um policia local que pode orienta-las
lendo o cartdao do hotel em que elas estavam hospedadas. Foram apelidadas de
“as heroinas de Xangai”. Rumamos para o aeroporto, porque o vOo para

Guilin, partiria dentro de algumas horas.

2.6 - Guilin - 15 a 17 de setembro de 2002

Guilin ¢ uma cidade muito pitoresca, localizada na zona subtropical
tem clima morno e imido. E percorrida por dois extensos rios cristalinos (Rio
do Li e Rio Lijiang) e circundada por vastas montanhas com formagdes
rochosas de aspecto diferente e incomum, por vezes engragado, além de
cavernas entre as rochas. As cavernas de Karst ' ¢ as florestas de pedra sdo
uma das caracteristicas do ambiente natural de Guilin.

Durante a Dinastia Qin, os primeiros habitantes deram o nome de
Guilin a cidade devido a fragrancia de uma 4arvore chamada Osmanthus. A
cidade prosperou gracgas a protecao do imperador Qin e Ming. A populagdo
atual ¢ composta por 12 grupos étnicos. Lembro, na minha infancia, que os
quadros na casa dos meus avos ou mesmo em outras casas de parentes tinham
pinturas semelhantes as paisagens das montanhas de Guilin. Mais tarde, soube
que muitos artistas se inspiraram e “tomaram emprestado” a obra da natureza
de Guilin.

Em Guilin as pessoas parecem mais divertidas, bem humoradas e com
mais qualidade de vida, do que em outras cidades da China que visitamos.

Todas a manhd ou mesmo na parte da tarde nos calgaddes (foto n°39 e n°40)

19 Karst: fluxo das dguas subterrdneas e transporta massa que podem levar a concepgdo tanto na descida e
também desordenada.Karst tem as manifestagdes extremas, produzem surpresas morfoldgicas superficiais de
grande atrativo, acompanhados de cavidades.( IUS -International Union of Spewology)-Congress in Beijing ,
Bulletin — edited in July 1994.
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de frente para o rio, idosos, jovens e profissionais, cada qual com seu par, se
reinem para dancar ao som de tango, bolero, e também das canc¢des do cantor
Roberto Carlos. Havia outros grupos que praticavam Tai-Chi e outros que

jogavam cartas.

Fig. 39-Aulas de dancas nas calgadas de Guilin Fig. 40 - As “Heroinas de Xangai” (as senhoras)
mexicanas

Fomos até o calcadio onde um grupo dangava ao som de musica
mexicana. Uma das senhoras mexicanas, professora de danca, resolveu se
integrar ao grupo ¢ me levou como parceira, enquanto Concone nos filmava.
A professora chinesa de danca observando atentamente 0s no0ssos
movimentos, os reproduziu. Algumas pessoas pararam de dancar para olhar e
bateram palmas quando terminamos.

O curioso ¢ que estas atividades nao sdo pagas € nem combinadas. As
pessoas vao chegando e se aproximam de alguém que esteja disposto a ensinar
ou coordenar. E uma das coisas mais interessantes em Guilin. Se analisarmos
esta atividade de danca, na visdo antropologica, encontraremos diversos
significados sociais, que dizem respeito a sexualidade, a qualidade de vida, a

sociabilidade; a expressdo corporal seria um meio de “libertar a repressao”.
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“Corpo signico, o corpo-sujeito ¢ a linguagem produzida no processo de
sociabilizagdo, tanto produtor de sentidos que fala de contextos sociais, de
pertencimentos culturais”.'®

Tanto de dia quanto de noite, a cidade de Guilin ¢ inesquecivel. Pode-se
encontrar pessoas nas calcadas sempre em atividade: idosos praticando
esporte, ou conversando, grupos atentos aos que jogam jogos chineses (uma
espécie de pedras, cartas...), exposicoes de arte, passeios pelos rios, entre
outros atrativos.

Durante a noite a cidade fica toda iluminada para receber turistas, fato
que também ¢ apreciado pelos moradores de Guilin. Todas as noites ha feiras
de alimentos exoticos com muitas variedades de doces e salgados. O povo
“guilinés” € bem disposto, caminha pelas calgadas com suas familias, criangas
e idosos. Tudo calmo sem atropelo € musica nas ruas.

Soubemos pela guia turistica que na cidade hd casa de massagem
milenar chinesa. O grupo freqiientou a clinica proxima do hotel. Havia as
massagens do pé e de corpo inteiro. As “heroinas de Xangai” retornaram mais
de uma vez ao local.

No dia seguinte fomos fazer um passeio de barco pelo rio Lijiang. O rio
de um verde (da cor de esmeralda), passa por montanhas com seus picos ora
pontudos, ora arredondados, por sinal muitos artistas adoram retratar as
paisagens de Guilin pela sua beleza indescritivel em toda a extensdao do rio. A
impressao que da € que estamos entrando numa obra prima divina, onde os
deuses chineses presenteiam os turistas vindos de todos os continentes.

Nas margens do rio viam-se habitagdes espacadas com plantagdes de
arroz e verduras. As vezes passavam barquinhos de formato estreito

carregados de mercadorias. Vimos muitos bufalos nas margens do rio. O rio

1% Leal, °F. Corpo e Significados: ensaios de antropologia social. 2* ed. Porto Alegre: UFGS, 2001.p.63
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Lijiang parece muito movimentado, porém tranqiiilo. Almocamos no barco
sem aquelas “marolas” que causam desconforto. Para aquecer, pois o clima ¢
umido e frio, serviram bebidas alcodlicas chinesas; boas por sinal.
Percorremos o rio por duas horas e chegamos a uma pequena aldeia,
uma espécie de mini porto fluvial. A minha primeira visdo ao descer do barco,
foi a de um nativo segurando uma vara com dois passaros pretos um em cada
lado. Ao perceber que ficaramos interessados, ele comecou a fazer
brincadeiras com os dois passaros equilibristas. Foi uma recepcao diferente e
divertida. Por uma pequena contribui¢cdo, ¢ claro, pude fotografar as aves

“artistas” e seu dono.

Fig. 41- Rio Lijiang Fig. 42 — Nativo e 0s passaros

Na aldeia encontramos uma feira de souvenir, roupas, sapatilhas
chinesas e artefatos. Uma infinidade de atrativos para turistas. Nota-se que o
turismo movimenta nao s6 os centros de grande porte, mas também os de
pequeno porte para além das aldeias.

Chegamos ao hotel bem no final da tarde e a noite assistimos uma
apresentacao musical sobre as varias etnias que compdem a raga chinesa, em

que foram apresentados costumes e culturas. Incrivelmente lindo.
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No dia seguinte fomos a Gruta da Flauta de Cana que fica ao sul da
montanha Guangming em Guilin. Ela tem esse nome porque ao seu redor
cresce uma espécie de cana da qual se pode fazer flautas. A gruta ¢ exotica,
apresenta formato de um calice e em sua superficie ha um lago'® de 500 m.
rodeado de grande nimero de estalactites e estalagmites'®® de cores vivas e
formas fantasticas. As estalactites formaram uma espécie de catedral,
parecendo uma fonte iluminada. O lugar ¢ indescritivel.

A Colina da Tromba de Elefante fica ao lado de um rio € no meio de um
grande parque e jardins. No dia em que estivemos 14, proximo a pedra enorme
com formato de uma tromba de elefante, (por isso o nome da Colina), havia
muitos trabalhadores montando um grande palco por causa da festa da Lua. Entre
um espaco € outro, VArios grupos ensaiavam seus respectivos numeros, como
lutas marciais, acrobacias, dancas das etnias, etc..., para o dia da comemoracao.

Caminhamos pelo parque e jardins, avistamos uma escadaria sem fim
no meio de muita folhagem que levava ao topo da colina com grutas
esculpidas na pedra pela natureza. Os mais corajosos companheiros de viagem
subiram e desapareceram. Enquanto nds (as menos preparadas) percorremos o
caminho via lago e jardins, contentando-nos em ver a colina e a ponta da
Tromba de Elefante. Aproveitamos para comprar algumas pedras e alugar

roupas tipicas das varias etnias, para tirar fotografias com elas.

2.7 - Guangdong - 17 a 18 de setembro de 2002

Rumo ao aeroporto de Guilin para a cidade de Guangdong (Cantao).

Esta nos foi apresentada como importante porto fluvial e maritimo do sul da

1% Tentamos fotografar mas, o flash ndo foi o suficiente pela imensa escuridio.
1% Estalactites e estalagmites sdo formagdes que crescem a partir do chio de uma gruta ou caverna em dirego
ao teto, formada pela disposi¢ao de carbonato de célcio arrastado pela dgua que goteja do teto.
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China. Lembro-me das histérias contadas pela minha familia sobre o
estabelecimento dos Hakka nessa cidade.

Depois de andarmos de aeroporto em aeroporto esta foi a primeira vez
que enfrentamos atraso de avido. Como estava bem na hora do almocgo, e
como nao podiamos sair do sagudo, os funcionarios do aeroporto nos serviram
uma refeicdo muito gostosa, em caixinhas de isopor. O sabor me era familiar,
uma sensacao de “comida de casa .

Chegamos ao Hotel White Swan, as 22 horas, por sinal o mais bonito
de todos os que nos hospedamos na China. Apos os tramites hoteleiros todos
foram se acomodar em seus quartos, porque algumas pessoas do grupo tinham
agendado visitas a museus e a famosas casas de cha. Despedimo-nos de todos,
pois nds seguiriamos outro rumo, para o interior da China. Estavamos
exaustas e aguarddvamos um guia, que nos acompanharia, até 14.

Como ele ndo apareceu no horario combinado resolvemos telefonar para
o Brasil, nos certificar com a agéncia de turismo que o contratou. Gragas a boa
vontade do senhor Chow, localizamos (Antonio). Foi o “guia intérprete”
menos eficiente que tivemos, mais tarde o apelidamos de “Chatinho”. Antonio
telefonou de madrugada para dizer que sairiamos depois do café da manha
para o aeroporto de Guangdong com destino Meixien. O senhor Chow nos
acompanhou até o aeroporto, pois ele retornaria a Beijin. Seus préstimos como
guia terminariam em Guangdong.

Da cidade Guangdong, o que observamos pela janela do quarto do
hotel, foi uma linda vista parcial do porto fluvial. No sagudo do hotel, varios
casais, muitos deles americanos, estavam com bebés e criancas chinesas, para
obter adocgao.

Viajamos de mochilas e a partir desse momento ndo teriamos mais que

seguir roteiros pré-fixados. Em Meixien tinhamos a nossa disposi¢ao um carro
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(Van), reservado pela agéncia no Brasil, que nos levaria a Jiaoling onde
encontrariamos um parente meu.

Senti-me em casa, o motorista falava hakkanes era muito prestativo e
com iniciativa, localizou no mapa da cidade de Jiaoling os enderecos do hotel
onde ficariamos e o da residéncia do meu parente. Praticamente ndo
precisamos mais de “intérprete”. Percorremos alguns pontos da cidade de
Meixien, onde os primeiros Hakka se estabeleceram e que hoje ¢ uma cidade
conhecida por ter o maior nimero de escolas e universidades, pois os Hakka

preservam a educagao, a cultura e a tradicao.

2.8 - Jiaoling — 18 A 21 de setembro 2002

Eu tinha a informacao, fornecida por um primo residente em Taiwan,
que um parente realizara estudos genealdgicos da familia Chiou. Esses
primeiros antepassados de que se tem noticia, estabeleceram-se na cidade de
Jiaoling e nas proximidades da zona rural, ao sul da China Continental.

Um dos meus objetivos ao ir a Jiaoling foi conhecer a historia dos meus
antepassados, reverenciar seus timulos e visitar o templo da familia. Além
disso, seria importante conhecer alguns dos descendentes dessa linhagem.

Chegamos ao aeroporto de Meixien por volta das 14 horas (local) do dia
18 de setembro e encontramos a nossa espera um motorista contratado pela
agéncia de viagem em Sao Paulo. Minha surpresa tanto em Meixien quanto
em Jiaoling foi constatar que toda a populacao fala hakkanes.

Em Meixien hd muito comércio, lojas de motos, carros, artigos para
presente entre outros itens, € 0 que mais viamos eram pequenas lojas de

alimentacdo, onde serviam sopas de macarrao feito de arroz.
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Paramos em frente a um parque, onde alguns homens estavam
agachados com baralhos nas mados. Duas mulheres trajando roupas de cor
escura participavam também do jogo de cartas. Alguns deles gritavam e outros
riam. Ao nos aproximarmos do grupo, eles ficaram constrangidos porque eu
estava com uma filmadora. Foram se levantando, um por um, pegaram seus
pertences e caminharam em direcdo a uma construgao.

Tanto na China Continental quanto em Taiwan as mulheres trabalham
em obras de construgdo, realizando atividades como a colocagdo de tijolos,
misturando areia, cimento... Também se véem mulheres trabalhando nas ruas,
tapando buracos com piche. Tenho uma vaga lembranca de infincia que eram
poucas as que trabalhavam em constru¢ao. Mas, hoje, parece que o nimero de
mulheres trabalhando na construgao civil se elevou.

A caminho de Jiaoling, via-se obras de alargamento de pista, colocagdo
de tubulagdes de encanamento para dgua e esgoto, inser¢ao de novos cabos de
fios para ampliagdao de linhas elétricas e de telefonia, além de construcdao de
novos edificios.

Minha expectativa durante toda a viagem a China era mesmo chegar
em Meixien e ir até Jiaoling, pois segundo os comentarios da minha familia,
meus antepassados se estabeleceram por 14.

Quando chegamos no hotel em Jiaoling, percebi que esquecera o
endereco do Senhor Ti-Fa, com o qual tinhamos um encontro. Antonio, o
intérprete, ligou para o Hotel em Guangdong para pedir ao gerente que abrisse
a minha mala, que havia ficado guardada 14, e verificasse o endereco na
agenda. Ao mesmo tempo, o motorista consultou a lista telefonica da cidade
de Jiaoling, encontrando trés pessoas com o mesmo nome, dois deles tinham

entre 24 e 35 anos; o terceiro tinha 60 anos. Este era a pessoa que

128



procuravamos. Entramos, entdo, em contato com senhor Ti-F4 que nos
aguardava.

Apo6s uma longa conversa fomos todos descansar. Pela manhd o
motorista apareceu e junto com o intérprete fomos tomar o “café”. No
cardapio havia por¢des de arroz com legumes curtidos, bolinhos salgados,
sopa, carne desfiada, ovos quentes e chd quente. Esse foi o nosso café da
manha.

Por sugestdo do motorista, enquanto aguardavamos o senhor Ti-Fa,
fomos apreciar uma festa de inauguracdo de um restaurante proximo ao hotel
onde estdvamos hospedados.

Eu tinha a informacao, fornecida por um primo residente em Taiwan,
que um parente realizara estudos genealdgicos da familia Chiou. Esses
primeiros antepassados de que se tem noticia, estabeleceram-se na cidade de
Jiaoling e nas proximidades da zona rural, ao sul da China Continental.

Um dos meus objetivos ao ir a Jiaoling foi conhecer a historia dos meus
antepassados, reverenciar seus timulos e visitar o templo da familia. Além
disso, seria importante conhecer alguns dos descendentes dessa linhagem.

Havia uma banda musical que acompanhava um carro alegorico com
dragdes “sobrepostos" a dois homens: um segurando a cabeca e o outro a
traseira, semelhante ao Bumba-meu-boi do Brasil. Seguiam atras, animando o
povo que assistia, enquanto eram acesas fileiras de fogos de artificio que
estouravam em seqiliéncia; parecia que nao tinha fim. Fiquei muito feliz de
assistir o espetaculo. Senti-me voltar no tempo. Tive uma vaga lembranga de
infincia em que apreciava a mesma cena. Eramos duas pessoas - a crianga e a
adulta amadurecida — vendo a mesma comemoracao. Os efeitos festivos, as

tradigdes que continuavam as mesmas, porém, em outro lugar, que parecia o
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mesmo. A sensagdo era a de que eu nunca sai do lugar onde nasci (Taiwan),

“para além do espelho”.

.

Fig.44 -Inauguracdo do restaurante Fig.45 - Os dragbes de boas vindas e prosperidade

Conhecemos a familia do senhor Ti-F4. Sua mae de 86 anos de idade
cuidava dos netos, enquanto sua esposa € uma das noras ajudavam na cozinha.
Sentamos-nos para almogar com os homens da casa. As mulheres foram
almocar no outro canto da sala. Achamos um tanto estranho, mas o senhor Ti-
Fa disse que ¢ costume quando chegam visitas as mulheres nao
compartilharem da mesma mesa. Vamos tratar daqui para diante o Senhor Ti-

Fa como nosso anfitrido.
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Fomos a sala para tomar cha como ¢ costume, depois de uma refeicao,
em toda a China. Falamos sobre o Brasil, da nossa adaptagao entre outros
assuntos.

O anfitrido e seus filhos nos acompanharam para um tour na cidade de
Jiaoling. Durante o percurso percebemos que muitos dos idosos levavam as
criangas para as escolas, raramente se via os pais com eles.

Enquanto caminhavamos pela cidade, o anfitrido comentou que nos
prédios residenciais nao tém elevadores, s6 hotéis e hospitais que tém
elevadores. Ele aponta um prédio de aproximadamente quinze andares, disse
que ha idosos que nao descem do apartamento ha mais de dez anos. Alguns
saem eventualmente para participar de festas como ano novo chinés ou para
cultuar seus antepassados. Exemplo de sua mae que aos 86 anos de idade
raramente sai para qualquer coisa, pois ele reside no sexto andar de um
apartamento, sem elevador.

O anfitrido, juntamente com seu irmdo, tem um pequeno
estabelecimento de servigos de pinturas (letreiros e paredes), € ele também
trabalha como responsavel pela preservagdo da cultura em Jiaoling, num
departamento do governo.

Visitamos o museu da cultura de Jiaoling onde estavam expostas as
reliquias dos tempos imperiais, dos herdis de guerras entre suas pinturas e seus
artefatos maravilhosos. Fomos também ao museu dos Hakka onde havia
exposi¢ao de material antigo para agricultura, moveis, lougas, roupas, réplica
de moradia e uma espécie de cadeira coberta para carregar noivas em dias de
casamento, entre outros.

Os templos budistas de Jiaoling sdo grandes e arejados. Em um dos
templos havia um Buda dourado de aproximadamente uns quatro metros de

altura.
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Ao entardecer o anfitrido e seus filhos nos deixaram no hotel e voltaram
para seus afazeres, retornando no dia seguinte.

Resolvemos entao andar mais um pouco pela cidade. Vimos um homem
que acomodava umas doze a catorze cadeiras grandes de vime numa bicicleta,
para fazer entregas. Outra cena singular, vimos proxima a uma ponte de
madeira por baixo da qual passava um pequeno corrego. L4, uma senhora
munida de uma maquina de costura, no meio de um monte de roupas e tecidos,
costurava freneticamente.

No dia 20 de setembro pela manha combinamos que iriamos visitar os
tamulos de nossos antepassados. O anfitrido veio com toda a familia. Eramos
dez pessoas e coubemos todos na Van. Antes de sairmos, ele perguntou-nos se
estdivamos em forma, pois para se chegar ao primeiro timulo, teriamos de
atravessar um riacho e subir um morro. Preparada ou ndo, eu teria de ir 1a de
qualquer jeito. O local fica bem afastado da cidade, em direcdo a zona rural.

No caminho para os timulos via-se em quase toda a extensao lavouras e
plantacdes de frutas. O movimento nas laterais da estrada era muito intenso.
As pessoas estavam bem “alvorogadas” e circulavam em torno das barracas de
mercadorias.

Além disso, todos buzinavam sem parar, tanto o nosso motorista quanto
os outros, inclusive os ciclistas e os motoqueiros, at¢é mesmo os que dirigiam
pequenos veiculos de trés rodas, diga-se de passagem, € o que mais havia por
14. Buzinavam para os pedestres que tentavam passar para contornar a direita e
a esquerda; para os animais... Espantoso, buzina para todo os tipos de
circunstancias. Isso tornava a pequena Jiaoling a cidade mais barulhenta que
vi nos ultimos tempos.

A principio acreditava que era por causa da chuva que os pedestres € os

ciclistas seguravam guarda-chuvas e vestiam capas de impermeaveis de cores
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roxa e amarela, podiam se atrapalhar em atravessar ou caminhar pelas ruas de
Jiaoling. Cessado a chuva, logo percebi que ndo era ela o motivo. Os
“j1aolineses” ou os chineses de um modo geral ndo tém a mesma nog¢do de
sinalizagdo como temos no ocidente (pelo menos como eu entendo). Fica a
critério de cada individuo respeita-los ou ndo. Em Jiaoling e nas cidades
proximas, pelo que observei, tanto os semaforos quanto a sinalizacdo nao
constituem nenhuma ordem e nem restricdo. Assim eles indicam o que vao
fazer, para os que estdo vindo atréas. E claro que a impressio que da é que vio
acontecer acidentes a todo instante. Mas engano, apesar do “caos de trafego”,
ele dirigem vagarosamente. Nao se soube de nenhum acidente registrado nos
dias de nossa estadia por 1a.

Viajamos pelas estradas rurais empoeiradas de Jiaoling, ndo se via
muita coisa pela frente, o dia estava ensolarado, muito quente por sinal. O
anfitrido ofereceu-nos dgua, que ele havia providenciado para nossa viagem,
mas estava morna pelo calor.

Finalmente paramos em frente a uma Unica casa que havia na regido, de
construcdo antiga com pagodes chineses no telhado. Na porta, estavam

167 A .
. Da residéncia surgiram

grudados papéis vermelhos com frisos em dourado
dois idosos, vindo em dire¢ao ao nosso anfitrido para saudd-lo com "Ni Hau
Ma "%, Olhavam para mim e para Concone. Compreendi algumas palavras
ditas pelo anfitrido aos idosos: vieram de “Paci”. Reproduzo o som do
vocabulo em Mandarim, uma vez que ndo conheco a grafia. Significa Brasil.
Talvez possamos chegar a palavra Brasil pronunciando "Basi". Apontando

para mim, o anfitrido disse para os 1dosos que eu era parente. Contou

resumidamente o que eu tinha ido fazer na China. Espantados, os idosos

7 £ um costume chinés para trazer sorte, fortuna, saude e espantar o mal.
1% Como vai vocé?
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aproximaram-se de mim balancando as cabecas. Falavam bastante. Consegui
captar apenas algumas palavras. Traduzindo o que entendi: “muito longe,
coragem de vir sozinha, seus antepassados estdo muito felizes pela sua
visita”. Respondi em chinés, que estava muito contente pela oportunidade.
Todos riram do meu sotaque.

Subimos por uma estrada cheia de buracos, morrinhos altos e baixos,

mato para todo lado: "— ai de nds, que situagdo!". Bem que o anfitrido nos
preveniu.

O nome do filho cacula do anfitrido tem o mesmo som do meu, Ling.169
Os ideogramas chineses dos nossos nomes sdao grafados de formas diferentes,
mas pronunciados da mesma forma. Poderiamos dizer que sdo vocdbulos
homofonos.

Ling, o anfitrido e um parente que usava o tempo todo um capacete
vermelho resolveram me acompanhar, visto que Concone estava bem
acompanhada por uma pela chinesa gordinha e outros parentes.

Ling sorria o tempo todo, pardvamos muitas vezes para descansar.
Ensinamos-lhe algumas frases em portugués e com facilidade ele dizia: “fudo
bem, muito bom”. Repetia a frase o tempo todo.

O anfitrido, para nao ficar de fora, pronunciava uma expressao “Olé
Gud”. No inicio n6s ndo conseguiamos assimilar o que ele dizia, mas depois,
chegamos a conclusdo de que era “very good”.

Continuavamos a subir e a descer 0s morros, cruzamos um pequeno rio
por um pedago de tdbua ou por uma pinguela (observou Concone). Finalmente
chegamos a outra margem e as trilhas estavam limpas. Essa tarefa so ¢
realizada nas proximidades do dia dos antepassados (finados), no més de abril.

Estar limpo naquele dia foi uma excecao.

"Homoéfonos: vocabulos que tem 0 mesmo som com grafia e sentido diferentes.
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Quando chegamos no primeiro timulo, outros parentes ja estavam la
arrumando as oferendas (carnes,pato,frutas,doces,vinho...). Este tamulo
pertence aos meus ancestrais da 11* a 13* geragdo. Visitamos mais trés
tamulos 167, 17° e a 18* geragdes. Os dois ultimos foram reformados pelos
parentes de Taiwan. Os chineses confundem as idéias de substdncia e poténcia
na idéia do ser, e conferem ao alimento, como vimos, extrema importancia”.

Explica Granet' "’

Fig.48- A banda “geriatrica” Fig.49 — ap6s a recepcdo, entramos na vila

da familia Chiou

70 Granet, M. O Pensamento Chinés.Trad.Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: contraponto, 1997.p.242
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Quando estadvamos no alto do morro, ao lado do 17° ¢ 18° tamulo,'”!

9l

idosos que compde a banda “geriatrica”' "> ensaiavam em antigos instrumentos
musicais.

ApoOs as homenagens aos ancestrais, fomos recepcionados com uma
serie de estouro de bombas e também ao som da banda ‘“geriatrica”, como
Concone e eu a batizamos. Para mim foi uma honra ser recebida daquela
forma, reservada para pessoas ilustres e noivas. Cumprimentamos todos os
membros da familia Chiou que estavam 14 a nossa espera, ¢ os acompanhamos
ao templo onde seria servido um almogo em grande estilo familiar chinés. O
anfitrido convidou o prefeito da aldeia e os professores.

Minha ida ao tumulo dos meus antepassados € o convivio com os
parentes de Jiaoling era voltar a um tempo antigo chinés, com as tradigdes € os
costumes. Pouco a pouco, mergulhando o meu lado oriental, fui me
familiarizando. Percebo com “olhar ocidental” que os chineses ndo se véem
isolado da sociedade e da Natureza. Como se a sociedade fosse um labirinto
de forma de viver, ndo de forma contundente, mas simplesmente adaptarem-se
as mudangas, até convertendo e fazendo parte dela, a Natureza, que por sua

vez, um lugar de ritos e de tempos estabelecidos.

Granet diria que os chineses:

“Nao pensam em colocar acima das realidades vulgares um mundo
de esséncias puramente espirituais; tampouco pensam, para ampliar
a dignidade humana, em atribuir a0 homem uma alma distinta de

seu corpo. A Natureza compde um so6 reino. Uma ordem tUnica rege

' Os tamulos 17 e 18 estdo registrados no Cap.III item 3.1.2 espirito hakkanés p.178
'"2Carinhosamente referidos a eles por nos.
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a vida universal: trata-se da ordem que a civilizacdo lhe
»173

imprime
Antes de almocar fomos convidadas a nos lavar. Entramos num patio
cercado de casas que pertenciam a vdarios parentes. A “gordinha” como
Concone batizou, trouxe bacias e toalhas novas, nos ajudando a refrescar e a
secar com as pequenas tolhas. Perguntei a “gordinha” qual o grau de
parentesco ela teria em relagdo mim. Segundo ela seriamos cunhadas porque o
anfitrido era da linhagem de meu pai.
Concone sugeriu o livro Manual para Analise de Parentesco para
fundamentar essa peculiaridade do sistema de parentesco. Segundo o autor os

parentes patrilaterias sdo ou uma espécie de “sibling” ou “pai”.

“Denomina-los assim significa ter para com eles um
comportamento em grande parte semelhante ao que se tem para
com os parentes agnaticos mais proximos. Este uso ¢ extensivo a

todas as pessoas dentro do cla sem levar em consideragdo o grau de
29174

relagdo

Os chineses designam de modo exato qualquer parente, tanto do lado

materno quanto do lado paterno. Lembro quando crianca, nunca soube nome

de nenhuma pessoa da minha familia. Ainda hoje mal seu o nome dos meus

avos ou dos meus tios. Por ser cagula da familia quando referimos ao irmao;
chama-o de irmdo mais velho (Tai — Ako) pronuncia em hakkanes.

Para Granet:

'73 Granet,M. O Pensamento Chinés. Trad.Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: contraponto, 1997 p. 253
1" Schusky, E. Manual para Analise de Parentesco. Trad. Sylvia Caiuby Novais. Sdo Paulo: EPU, 1999. p. 65
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“Essa ordem provém do costume. Na sociedade formada em
comum pelos homens e pelas coisas, tudo se distribui em categorias
hierarquizadas. Cada uma tem sua posi¢do. O regime ndo €, em
parte alguma, o da necessidade fisica, e em parte alguma o da
obrigacao moral. A ordem que os homens aceitam reverenciar nao ¢
a da lei; eles tampouco pensam que seja possivel impor leis as
coisa: admitem apenas regras, ou melhor, modelo. O conhecimento
dessa regras e hierarquias, estipular por categorias, levando em

conta ocasides e graus, modelos de conduta e sistemas de

convengoes, esse € 0 Saber.”'”.

2.8.1- Almocgo em familia

O anfitrido foi ao hotel e pediu para que eu oferecesse um banquete para
todos os descendentes da familia Chiou, incluindo alguns convidados
"ilustres" que ele conhecia. Até entdo, eu desconhecia esse costume.

Segundo o anfitrido ¢ costume na China Continental que o visitante
ofereca um banquete. Tal costume € oposto ao de Taiwan onde todos fazem a
festa para o visitante. Fiquei surpresa ao saber dessa responsabilidade. O
anfitrido comentou que, caso eu nao concordasse em oferecer o banquete, ele
perderia a honra. Todos iriam zombar dele. Para ndo ofendé-lo, disse-lhe que
meu pai havia falecido recentemente € eu ndo me sentia & vontade para
comemoragdes dessa magnitude. O que poderia oferecer era a compra das
oferendas necessarias para levar aos timulos dos meus antepassados.

O senhor Chiou I Der'”® foi um dos parentes que meu pai manteve

contato. Ele soube que eu iria a Jiaoling. Falou com senhor Ti-F4 e o instruiu

' Granet, M. O Pensamento Chinés. Trad.Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:Contraponto, 1997.p 253
176 Residia em Taiwan. O seu avé era primo do avd do meu pai.
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para a organiza¢io do banquete, somente sete ou dez mesas'~ e ndo doze
como o anfitrido queria. Nao teria banda musical chinesa, somente bombinhas
amarradas em tiras que estouram em série.

Na hierarquia patrilinear, o senhor Chiou I Der ¢ mais velho do que o
anfitrido. Ele "deve" respeitar e acatar o seu pedido. Nao sei bem o que
combinaram s6 sei que havia muito mais de doze meses e aproximadamente
sessenta pessoas entre parentes e convidados (prefeito da regido e
professores). Até alguns agricultores pararam de trabalhar na lavoura para
participar do almoco.

Chiou I-Der coordenou o referido “banquete” ao anfitrido (senhor Ti-
F4), (semelhante ao trato do irmdo mais velho), em que fundamentamos
anteriormente. Acrescentamos em Granet, quando ele diz que o poder (para o
chinés) ¢ distribuir posigoes, lugares, qualificacoes, é adotar a totalidade dos
seres de sua maneira de ser e sua aptiddo para ser.

Senhor Ti-Fa contratou servicos de um restaurante local para preparar
os alimentos. E também contou com a ajuda de todos da familia para arrumar
o templo e acomodar as mesas ¢ as cadeiras.

Antes do altar, havia um desnivel no chao, onde os mais idosos e os
convidados ilustres se acomodaram ao redor de trés mesas. O restante das
mesas estava na parte baixa onde as mulheres, os homens da familia e as
criangas se encontravam.

Novamente o alimento aparece no sentido da importancia, porém
percebo aqui (mais além), a questdo estd em demonstrar (culturalmente) pelo
nosso anfitrido, que a “filha Hakka”, volta de visita a sua aldeia, para mostrar-

se aos familiares como prova viva da ascensdo em um pais estrangeiro.

"7 Cada mesa equivale a 12 ou 15 pessoas.
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O anfitrido pediu a todos presentes que fizéssemos uma reveréncia e
colocassemos o incenso no altar para agradecer esse momento Unico da minha
vinda a Jiaoling, juntamente com a minha professora do Brasil. Agradeceu e
comentou o quanto isso significou para a nossa familia e para todos os Hakka
da regido. Por fim, o acompanhei e percorremos cada mesa para brindar com
cada um dos meus parentes e convidados que, por sua vez, me davam as boas
vindas e agradeciam por esses dias que significaram muito para eles.

Nesse momento eu pensava nos meus pais € que eu tinha muito a dizer,
mas optei pelo siléncio. Preferi ouvir as palavras de boas vindas e também

demonstrei o quanto isso foi importante e significativo para mim.

Fig.50 — dentro do templo

Fig.51- vista do alto da localizacéo das residéncias e do templo da familia Chiou
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Estas sdo as coisas que ndo vou esquecer. Lembro-me de uma passagem como
essa no casamento da minha tia (eu a chamo de Aku, por ela ser irma do meu
pai). Diferentemente quando se trata dos irmaos da mae, fala-se Akiu ou
Kiumé, na lingua Hakka. Como j& foi comentado, Sibling, pagina 137, (item
2.8). Lembrando que os principios basicos dos Hakkas sdo: a comunidade
familiar e a educacao, descritos no capitulo III.

Fomos convidados a visitar todas as casas dos meus familiares, além do
que restou das residéncias dos antepassados, atualmente em processo de
reforma pela familia reunida.

Foram dias de muitas emocdes os passados com minha familia. Por fim
saimos da zona rural para a cidade de Jiaoling, e, no dia seguinte, fomos a

Guangdong buscar nossos pertences € rumarmos para a Taiwan.

2.8.2 - Visita na Instituticdo de Longa Permanencia para
Idosos em Jiaoling

No nosso ultimo dia em Jiaoling, a caminho do aeroporto, fomos visitar
uma Instituicdo de longa permanéncia para idosos. Segundo o anfitrido ela ¢
bem cuidada e organizada. O governo repassa 0s recursos para a manutencao
do local que recebe idosos sem familia, mesmo os de outras regides e aqueles
que optam por la viverem.

A instituicdo de longa permanéncia em Jiaoling ¢ bonita. Ocupa um
prédio de trés andares, sendo o ultimo para os idosos acamados. As
acomodacdes da instituicdo sdo arejadas e limpas. H4 sala de televisdo, de
jogos, de leitura, além de enfermaria, cozinha e lavanderia. Nos quartos ficam
dois a trés residentes. No canto do patio ha um pequeno lago com uma mini

cachoeira e vasos com plantas e flores ao redor. Vimos alguns idosos sentados
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tomando sol. No outro canto, um pequeno templo com os deuses chineses e
um Buda dourado no centro do altar.

Na instituicdo os idosos, podem se quiserem, cuidar da horta, preparar
refei¢des, ou enfim, participar de outras atividade que lhe agradam.

A equipe de profissionais atende os idosos na institui¢do conforme as
solicitagdes dos responsaveis que gerenciam o local e quando necessario.

Os idosos também sdo levados para passear em outras cidades ou
mesmo nas zonas rurais. O anfitrido afirma que as pessoas da cidade
contribuem com alimentos, remédios entre outros produtos € que o governo
também oferece toda a assisténcia.

Alguns idosos que transitavam por 14 nos perguntaram se €éramos

jornalistas. Comentaram que sdo bem tratos e que gostam do lugar.
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Fig.52 — Instituico asilar - Jiaoling

Ter residéncia de longa permanéncia, num pais em que o velho ainda
hoje ocupa uma posicao privilegiada numa comunidade familiar, parece a

priori, um tanto estranho, ainda mais entre os Hakka, para os quais, como
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referi anteriormente, o respeito ao velho ¢ culturalmente importante e
demonstra a lealdade familiar. Mas, por outro lado, a abertura da China para o
mundo trouxe para o povo, trabalho e novas perspectivas. Isso, no entanto, nao
descaracterizou a tradi¢ao chinesa, em relagao aos idosos.

Com um olhar intergeracional tive a oportunidade de me certificar que
muitas das historias (contados pelos mais idosos, quando nds estadvamos
visitando os timulos dos meus antepassados), demonstravam haver conflitos
familiares e problemas de toda a ordem. Porém, as tradi¢des, os costumes, a
educacdo, o respeito pela hierarquia'® e a demonstracio de lealdade pela
preservacao da comunidade familiar sdo mantidos.

As influéncias que atravessaram as geragdes em nossa familia Hakka
atuaram fortemente em nossa vida (pelo menos para mim), € muitas vezes nao
damos conta de reconhecé-las ou identifica-las. Mediante a reconstrucao a
partir das historias familiares pude atribuir significados aos acontecimentos, o
que me fortaleceu e me fez compreender este reencontro do meu préprio lugar
no tempo, para resgatar o que foi legado pelos meus ancestrais, a cultura, a

vivéncia e mais ainda o respeito € a dedicagdo aos 1dosos.

2.9 - Hong Kong / Taiwan - 23 de setembro a 04 de
outubro de 2002

Deixando Jiaoling retornamos a cidade de Guangdong. O guia
Antonio nos acompanhou até a estagdo de trem que nos conduziria a Hong
Kong. Pernoitamos e logo pela manha fomos para o aeroporto. Chegamos em
Taiwan por volta das 10 horas da manha (local). Ao passar no guiché do

aeroporto, apresentamos 0s nossos passaportes (apresentei o brasileiro e ndo o

178 . . . . .
Essa hierarquia correspondente a nome para cada agregado: parentes, amigos, idosos, consangiiineos ou
nao.
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chinés). Um funcionario, muito desconfiado, fez comentarios com outro (ora
em Cantonés, ora no dialeto Hoklo), fez varias indagacdes sobre a minha ida a
Taiwan, e por que eu nao falava chinés. Como nao respondi, chamaram um
outro funcionario que falava um pouco de inglé€s; Concone explicou que
minha familia é taiwanesa, inclusive uma das minhas tias estava nos
aguardando no sagudo. Mostramos os telefones dos meus parentes para o
funcionario, caso quisesse maiores explicacdes. Mais tarde pude comentar no
dialeto Hoklo que a minha viagem era para ver meus parentes. Inclusive tenho
uma avo que reside em Nei-pu (interior de Taiwan).

Depois de mais de 45 minutos passados, resolveram nos liberar. O
curioso de tudo isso foi a explicacdo dada por eles. A estranheza quanto ao
motivo da nossa ida a China Continental e o fato do meu documento informar
que nasci na China, mas nao especificar se no Continente ou em Taiwan.
Pareceu-nos que a politica andava meio conturbada por 14. Soube que
atualmente para sair do pais € necessario um depoésito de US$ 20.000 dolares
americanos.

Ficamos alguns dias em Taipei, a fim de ver minha familia, e mostrar
a cidade a minha orientadora, na expectativa da sua impressao ocidental.

Na nossa primeira investida fomos conhecer as feiras noturnas que sao
muito interessantes. Iniciam-se depois das 17 horas e terminam na manha
seguinte. As ruas ficam iluminadas e ¢ incrivel a quantidade de pessoas que as
freqlientam, até parece que ninguém dorme. Andamos tranqiiilamente pela
madrugada sem receio de assaltos ou pessoas que pudessem nos incomodar.
Hé lojas, camelds no meio das ruas estreitas, além de musica alta e alto-
falantes anunciando as novidades das lojas; as pessoas andam, compram,

conversam € comem em vdarias micro barraquinhas de alimentos doces,
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salgados, agridoces. Uma infinidade de cheiros e fumaca, tudo na maior paz,
sem atropelos.

As linhas de metrd sdo super modernas e héd linhas de superficie
suspensas nas avenidas. Todas muitos velozes. Dentro das estacdes ha
exposi¢des de arte e cultura. Vimos, também, em algumas estacdes de metrod
aquarios com os mais lindos peixes ornamentais.

Os precos das passagens sdao de acordo com a quilometragem
percorrida. O controle ¢ feito na passagem pela catraca eletronica, quando o
destino da viagem ¢ registrado.

Em Taipei, tivemos a sorte de encontrar um taxista, senhor Hue,
aposentado e muito disposto a nos acompanhar aos pontos historicos e
turisticos da capital. Por um prego razoével, prontificou-se a nos acompanhar;
fluente em inglés e espanhol, disse adorar ficar com estrangeiros. Por sinal um
senhor muito divertido.

Conhecemos varios templos da cidade: de Conflicio, da Deusa Koni, o
templo dos pedidos e protecdo, onde as pessoas compram uma lanterna
(padrao) escrevem o que desejam alcancar ¢ penduram no terrago. As
lanternas ficam iluminadas o tempo todo. Apo6s a concretizagao do desejo as

lanternas devem ser retiradas.

Fig.53- Os pedidos escritos nas laternas
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No dia subseqiiente ao das visitas aos templos, saimos pela manha com o
senhor Hue. Viajamos pelas imediacoes da capital.

Fizemos uma parada para conhecer o museu do Cha em Ping Lin, uma
pequena cidade muito interessante. Um rio percorre a cidade e na ponte os
pequenos pilares da mureta de protegdo sdo decorados com enfeites em
formato de bule de ceramica, um de cada cor. Segundo o motorista ¢ o lugar
de maior producdo de chd em Taiwan e também de licores. A maioria dos
comerciantes da capital compra os produtos em Ping Lin para revender na

capital.

Fig.54 — todos os ideogramas chineses que Fig. 55 — Museu do cha em Ping Lin
representam a palavra Lin

FEEET T =]

Fig.56 — os primeiros aborigenes de Taiwan Fig.-57 Escritor (boneco) —-Museu em Ping
Lin — foto do museu
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Ainda em Ping Lin, visitamos um museu de bonecos de tamanho
natural, que abriga antiguidades do tempo dos primeiros habitantes de Taiwan.
Havia muitas repesentagdes de pessoas € acontecimentos de época como um
estudioso numa mesa escrevendo com pincel, casas de cha com pessoas
sentadas e outras servindo, uma plantagdo de chad com as mulheres agricultoras
usando chapel de palha, entre outros, todos em tamanho natural.

Na visita pelo museu pareceu-nos fazer uma viagem pelo tempo, e pelo
tempo da memoria puxada para fora, como Halbwachs observa; a questao da
lembrancga se estabelece na relacdo eu-e-meu-mundo (social), uma atividade
psicologicamente criadora da memoria a mercé dos principio da sociabilizacao
de quem recorda e da sociabilidade do que se recorda. Uma diferenca entre
‘eu lembro os outros em mim e os outros se lembram de mim’'”

Kaoshung ao sul de Taiwan, ¢ uma cidade portudria, tecnologicamente
avangada, uma verdadeira metropole com muitas grandes lojas de
departamento internacionais para atender o publico estrangeiro. Mas ainda
mantém a suas tradicoes e seus costumes, além das feiras noturnas.

Visitamos uma das Intituicoes de Longa Permanéncia para Idosos
(ILPIs), por recomendacao da Reverendissima, Sinceridade do Brasil, Monja
do Templo Zu-Lai aqui no Brasil, que também pertence ao Templo Fu Kun
San em Kaoshung.

E uma instituigio de primeiro mundo, fica no centro da cidade.
Apresentarei alguns itens porque sdo tantos detalhes que ndo caberiam neste
texto. As mensalidade custam em média US$ 1.500 dolares americanos. O

prédio tem 15 andares € em todos os lances ha redes de prote¢ao para evitar

quedas. No ultimo andar fica um templo com capacidade para mais de 200

17 Brandio,C.R. Memoria Sertdo: cendrios, cenas, pessoas e gestos nos sertdes de Joio Guimaries Rosa e de
Manuelzao.Sao Paulo:Cone Sul, 1998. p.56.
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pessoas onde sdo realizadas as oragdes ¢ meditagdes. Ha disponibilidade de
almofadas para cada um se acomodar com conforto.

As refei¢des sao preparadas para cada idoso de acordo com a sua dieta e
sdo servidas em um grande saldo onde em cada mesa consta os nomes dos
respectivos residentes, para que as atendentes possam identifica-los.

Hé4 dependéncias em cada andar para uso dos residentes, como
lavanderia, cozinha completa equipada com trés fogoes elétricos e geladeiras.
As mobilias dos quartos e dos banheiros além de decorativas, sdo projetadas
para facilitar o uso levando-se em conta a seguranga dos idosos. Ha interfones
(tipo celular) que acusam chamadas nas recep¢des de cada andar e também
sdo enviadas para a central de comunicacdo que fica na entrada principal.

No mesanimo ficam as salas de jogos, de artes, de bilhar, de gindstica,
de massagens, cabeleleiros € um mini campo de golfe.

No térreo, h& uma grande biblioteca. Uma saldo que serve para baile,
karaoke, teatro e reunides. Segundo a coordenadora, nesse saldo os idosos
também se reunem para discutir as melhorias da instituicdo ou para sanar
problemas e também para participar de festas que eles mesmo organizam.

Ao lado dessas salas, ha um jardim, ¢ um lago comprido com pedras
onde os idosos caminham para se exercitar. Num canto, uma gruta com
plantas exoéticas onde se v€ a imagem da deusa Koni.

Por todo o prédio os idosos podem circular com seguranga e facilidade,
ha corrimaos, rampas e pisos antiderrapantes.

Ainda no térreo encontram-se as salas de administracdo e o laboratorio
de manipulagdo de remédios, onde a farmacéutica separa os remédios de
acordo com a prescrigdo médica para cada idoso. Ao lado fica uma sala de
leitura destinada aos visitantes, onde se encontram revistas, jornais, € uma

placa enorme comunicando toda a programagao do dia.
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Na entrada do prédio hd duas recepgdes, uma ¢ para informagdes e
visitantes, a outra ¢ de uso esclusivo dos residentes, porque segundo a
atendente, os idosos costumam esquecer suas chaves, a correspondéncia entre
outras coisas, como oOculo, bengala, remédio, até dinheiro. Ela, entao,
providencia a devolugdo para que eles ndo precisem retornar de seus andares.
O curioso ¢ que tem uma prateleira s6 de 6culos, outra de bengalas e assim por
diante.

Ha também servigos de “motoqueiras cuidadoras” uniformizadas que
atendem os i1dosos ¢ também levam refei¢oes.

Os passeios sao por conta da instituicdo, € os idosos, recebem sempre
uma cesta de lanche e até uma ajuda de custo do governo quando vao em
eventos, cinemas, operas ... Viajam em microonibus adaptados também para
cadeiras de rodas. E toda as tarde depois do descanso, vao passear nos parques
entre outras atividades.

No tempo que passamos na instituigdo, percebemos que os idosos
estavam muito satisfeitos, caminhavam alegres em grupos. Por sorte, uma das
atendentes que nos acompanhou pela instituicdo era da etnia Hakka, entdo a
comunicac¢do ficou mais facil. Ela apresentou, alguns residentes Hakka, que
falaram da velhice e demonstraram que estavam muito felizes, envelhecendo
na terra em que nasceram, pois alguns estiveram em outros paises, por causa
dos filhos, mas ndo se adaptaram. Nao falam em morte, e sdo desapegados a
quaisquer bens materiais, usam o dinheiro para se divertir ou ir as feiras de
alimentos. Para eles, velhos ndo precisam de muitas coisas, devem cuidar da
saude, ter amigos, cantar, ler muito e viver o mais que puderem. Gostam de
estar na institui¢do, tem todo o conforto e atengdo, explicam que hoje os
jovens trabalham longe, mas os filhos e parentes nunca deixam de os visitar,

telefonar ou mesmo por meio de cartas contar o que estdo fazendo, as
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novidades e até mesmo pedir conselhos ou opinides. E agora com o uso da
internet, estao aprendendo a se comunicar pelo computador.

Ainda em Kaoshung fomos a outra institui¢do de idosos, onde meu tio
se encontra, fica no mesmo bairro em que reside sua familia.

O ambiente ¢ muito agradavel, os quartos sdo arejados, limpos e sem
odores. As roupas de cor branca sao usadas somente pelo pessoal da area de
saude (médicos, enfermeiros, fisoterapeutas...). Os coordenadores da
instituicdo, os atendentes, contratados e voluntarios usam roupas comuns, com
um cracha de indentificacao.

Ao entrar € necessario tirar os sapatos na recepcao e calcar chinelos que
estdo expostos num suporte. A coordenadora nos informou que as familias
cuidam e trazem tudo o que o idoso precisa, como se estivessem em suas
casas. Além dos acompanhamentos e cuidados médicos, psicoldgicos,
fisioterapéuticos, os residentes contam com massagens ¢ pratica da medicina
chinesa tradicional, entre outros cuidados. Certificamo-nos que realmente 1sso
acontece, pois meu tio se encontra nessa instiui¢do. Ha todo instante alguém
da familia estava 14, por vezes a esposa, as noras, os filhos, netos, vizinhos ou
amigos.

Foi pensando em facilitar o convivio das familias com seus idosos que
as ILPIs foram construidas nos bairros. A demanda ¢ grande mesmo entre
casais 1dosos pois ambos precisam de cuidados o que exige esfor¢o e
dedicag¢do em tempo integral e os jovens s6 chegam a noite depois do trabalho
ou dos estudos. Além disso, algumas casas foram construidas em trés lances,
sendo sala e cozinha no primeiro andar, quartos ¢ banheiros nos demais

andares e os idosos tem dificuldades para subir e descer escadas.
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Tanto na primeira instituigdo quanto na segunda, de bairro, o
atendimento ¢ semelhante, apesar da diferenca em termos de preco cobrado,

mas percebe-se que as familias ndo abandonam os seus 1dosos.

||I|l
-

Fig. 58- Residendial para idoso - Kaoshung

Secco na sua obra, Além da ldade da Razdo, aponta o que ja dissemos

paginas atras:

“Na China, por exemplo, o velho, de modo geral, ainda hoje ocupa
uma posicao privilegiada e € respeitado tanto no espaco familiar,
como no religioso. Para o taoismo, doutrina chinesa de Lao-Tsé, o
fim supremo consiste na longevidade. O envelhecimento, nessa
cultura, significa a vida em palono maximo de depuragdo, nao
sendo jamais entendido como flagelo, mas, no contrario, como

representacio de suprema sabedoria” .'®

Minha tia que mora em Kaoshung nos acompanhou até Nei-pu, onde a

maioria da familia de minha mae reside, inclusive minha avdé que ainda

80 Secco,T.Carmen Lucia. Além da Idade da Razdo:longevidade e saber na ficgdo brasileira. Rio de
Janeiro:Graphia,1994. p.11
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continua firme e forte (com mais de 80 anos). Essa emocao doce de revé-la
trouxe de maneira viva algumas lembranca agraddveis de minha infancia.

Todas as pequenas cidades ao sul de Taiwan ficam muito préximas uma
das outras, facilitando a nossa locomocdo. Fomos entdo at¢é Nun-Ron, onde
meus avos paternos viveram e tiveram seus filhos que, quando adultos, foram
construindo suas casas umas ao lado das outras, a partir do templo, no estilo
das construcoes Hakka.

Tanto em Nei-Pu, quanto em Nun-Ron vé-se muitos idosos trabalhando
nas feiras, com pequenas cestas de legumes, verduras, frutas, ou mesmo
comidas prontas. E também idosos que vao fazer suas compras, alguns
caminhando, outros de bicicleta outros de motoneta, acomodando seus
andadores ou bengalas num compartimento do veiculo.

A foto (abaixo) foi tirada em frente ao templo que meu avd construiu. E
as mulheres (foto), representam quatro geracdes. Algumas delas ainda vivem
nas casas com suas familas. A mais velha (1%. geracdo) ¢ a terceira da direita
para a esquerda. A quarta (minha tia) da direita para a esquerda, representa a
2% geragdo. A segunda da direita para a esquerda representa a 3*. Geragdo; a
quinta da direita para a esquerda,(minha prima) e eu a primeira a direita do

grupo represetamos a 4*. geragao.

Fig.59 — quatro gerac¢des de mulheres Hakka
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Retornar ao local onde nasci e evocar as minhas infinitas percepgdes
vividas mesclaram-se com as lembrangas (guardadas). Bergson em Matéria e
Memoria '*'representou pela figura de um cone invertido SAP - a totalidade
das lembrancas acumuladas na memoria; o autor diz que as lembrancas
estariam na base que descem para o plano S avancam sem cessar € tocam no
plano movel P, que trata da representagcdo atual do universo. Essas novas
vivéncias e outras percepcoes (evocadas) - Ecléa Bosi em Lembrangas de
Velhos afirma: ‘¢ do presente que parte o chamado ao qual a lembranca
responde’(op.cit.p.10) - determinaram a construgao pessoal (pelo menos para
mim) de novas percepgoes.

A memoria evocada me levou do presente ao passado. Minha reflexao
mostrou o que a existéncia construiu e o que fundamentou para vir a ser (em
minha memoria), para apresentar-me a identidade e a diferenca. Esse caminho
da repeti¢do, permitiu que eu a contemplasse ¢ me admirasse diante desse
“novo” e no instante seguinte, o perceptivel, o novo resgatado do passado,

sendo ele personificado na memoria.

'8! Bérgson,H. Matéria e Memoria . Trad.Paulo Neves. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. p.178.
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Capitulo 11

Origem e Cultura dos Hakka: breve historia

3.1 - Didspora dos Hakka

Marcel Granet nos legou uma obra classica da edicdo O Pensamento
Chinés, um livro impressionante, dificil, mas faiscante de intui¢des geniais nas

‘o 182
palavras de Lévis-Strauss

. Granet dedicou sua vida ao estudo da China,
dotada como ¢ de alta capacidade civilizatoria, mostrando seus costumes, suas
artes, sua escrita e sua sabedoria, ressaltando a possibilidade de existir outros
pensamentos diferentes do nosso (ocidental).

Embora esse texto seja sobre A Origem e a Cultura dos Hakka, estd
longe de realizar comparagdes culturais, ocidental e chinesa, mas ¢ uma
tentativa de dialogar com o ocidente e porque nao, construir um “novo”
pensamento, pois essa etnia faz parte, também, do pensamento chinés. Como
Granet observa, o pensamento chinés nao opde sujeito e objeto, mas
estabelece as ligagdes entre ambos. “Ele se orienta para a cultura, e ndo para o
conhecimento puro; tende para a sabedoria, e ndo para as ciéncias. ” **

O que devemos entender por culturas diferentes’®'? Para responder
essa indagacdo o mais plausivel € seguir os ensinamentos de quem as estudou,
Lévi-Strauss, e tentar uma proximidade para tragarmos “o seu inventario. Mas

18555

¢ aqui que as dificuldades come¢am. Realmente as dificuldades se

'82Granet, M. O Pensamento Chinés.Trad.Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997. p. 1

'8 Paul Chaulus. “Apresentagio. " Em Granet, M. O Pensamento Chinés p.7

18% 1 ¢vi-Strauss. Raga e Historia.Os Pensadores Trad. Eduardo P. Graeff, Inacia Canelas, Malcom B.
Corrie.Sao Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 49

'3 Idem.
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iniciam porque se trata dos Hakka, uma das 56 etnias que compdem a raga
chinesa.

Historicamente os Hakka, a principio, se fixaram na parte norte da
China Continental para mais tarde migrarem para o sul do continente entre
Chiang-si, Fujian e Guangdong. H4 muitas indagacdes sobre as questdes
migratérias dos Hakka e opinides divergentes entre os estudiosos académicos.

Os Hakka, para alguns historiadores chineses, surgiram do povo
minoritario de Xiongnu, uma das 56 etnias, segundo o IV Censo Demografico
Nacional de 1990. Os Hakka pertencem ao povo Han.'*® As etnias que
formam a raga chinesa, espalharam-se por todo o pais concentrando-se nas
planices do nordeste e nos vales dos cursos médios do Rio Amarelo, do Rio
Yang Tz¢ e Zhujiang. Pequisas apontam que 65% habitam a superficie do
pais, principalmente nas regides de fronteira do nordeste, do norte, noroeste e
sudoeste.

Na provincia de Yun-Nan hd mais de vinte etnias € em cada municipio
residem pelo menos duas delas. As minorias étnicas que compdem a raga
chinesa foram se organizando com o passar do tempo, procurando um amplo
intercambio, formando, assim, sistemas politicos, econdmicos e culturais para
além de uma autonomia étnica.

Os Hakka se estabeleceram na China Central mas, para se protegerem
de constantes guerras e saques, migrarem para o sul do pais. A palavra Hakka,
originou-se de “Hak”, que define grupos que fugiram para o sul. Hakka
também se pronuncia Keija e significa “povo convidado”.

Durante a revolu¢do da dinastia Qin, os chineses consideravam os
manchu estrangeiros. Havia uma seita cristd desenvovida pelos faipingues

(grupo revoluciondrio) ao sul da China, muitos deles hakkaneses refugiados

"% Epoca imperial: Qin (221-207 a.C) - Han ( 206 a.C. 220 d.C)

155



das invagdes que aconteceram no centro do pais. Havia um dos Hakka, Hung
Hsyu-ch’iian que, embora tendo uma formacdo religiosa precaria, sua fé o
impelia a lutar pelo que acreditava

Ovejero comenta a interpretacdo que Hung fazia da Biblia. Uma vez

que Kéija significa “povo convidado” entdo,

“..a Biblia se referia aos Hakka, e ndo ao Israel, quando
mencionava “povo eleito”, e o “Reino dos Céus era a China. Ele
comegou a arrebanhar seguidores e elaborar uma doutrina que unia
religido com revolugdo; pouco a pouco, foi recrutando um exército,
com o qual derrotou as tropas imperiais, controlou boa parte do sul

da China e tomou Nanquim, onde instalou a capital de seu

governo”187

Segundo alguns autores renomados foram quatro as principais grandes
migragdes dos Hakka.

A primeira se deu durante a dinastia Chin, (317 a 879 ), ao Sul das
cidades de Fu-Pei, Honan, Na-Fei, Chian-si e ao longo do Chang Tchian (Rio
Comprido), de Norte para o Sul se estendendo até o Rio Kon.

A segunda, no fim da dinastia Tang'®, (880-1126) influenciada pela
resolucdo Hunag-Chao, (dos antigos moradores da primeira migracao Hakka)
foram se estabelecer ao Sul de Uan, Sudeste de Kon e Min estendendo-se até a
divisa do Nordeste de Au (Guangdong).

A terceira migracdo foi durante as dinastias Song'® e Yuan (1127-

1644. Aconteceram dois movimentos, um no governo do imperador Kau-

'87 Ovejero,J. China para hipocondriacos:uma aventura de Nanquim e Kunming. Trad.Mario Vilela.Sio
Paulo:Barcarolla, 2004. p.25

88 periodo da divisdo (China), norte-sul (420-581): Tang (618-907)

'8 Periodo das cinco dinastia ( 907-960): Song (960-1279)
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Tson (Song), e outro na dinastia Yuan que invadiu e tomou posse do Chong
Yuan (Campo Central). O primeiro movimento ocorreu no final da dinastia
Song do Norte e no inicio da dinastia Song do Sul, por causa da invasdao do
exército de Qin, ao Sul nas provincias de Tchian-su, Tze-Tchian, Na-Fuei,
Tchian-si, Fu-Pei, Fu-Nan, Fujian e Guangdong. Para evitar massacre de toda
a populagdo, foram formados dois exércitos: um exército do imperador e

outro da imperatriz, que se uniram mais tarde ao Sul da China.
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Fig.60 - Mapa da Chinal

O exército da parte Norte liderado por imperador Song Kau-Tson e
acompanhado por oficiais deslocaram-se para o Sul pela pista Leste de
Tchian-kan (atual Nankin), passando por Tchen-Tchian, Chang-Chou, Fu-

Chou e Hang-Chou, recuando mais tarde para Sau-Sin, Nin-Po, Wen-Cho,

1% www.chbad.org.br.../artigo/10tribos/china;htm . Capturado dia 05.06.2007

157



enquanto outros oficiais acompanhavam a imperatriz Yu-You e o restante da

familia real e seus suditos pela pista ao Oeste. Os dois exércitos reuniram-se

em Tchian-Kan. Juntos, chegaram até¢ Hou-Chou (atual Nan-Chan) seguindo,

posteriormente, para o Sul até Chi-Chou, Chen-Chou.

=i : “
I I =t JI|II1

- --'I r-
o R nage Bouth China Sea

Map of China __

.qt
bEe W
Locations of provinces, ! . .
ro autonomous Fegions L=t £ ! 1

Errh g
‘I./" C "_‘ and municipalities. &=

o
J o~ g -y
o

-‘

71’
|I i 4 oo
Xinjiang : et Innuf Mnnuulin E"-‘fﬁ'q’ z ﬁbf

ety ﬁ‘ln n

o .1.-- "_,.-_ =) id 7 &ﬂbﬂl b
~ ainghai 1. Shanxi ihandpﬁa
'-_ B = - B}imrm —:“«ilrlq!ll_l

.._
ey
. T
l'__"": = "

unnan CEStmmaREy 00 i.}THiwan
ol o i M
wa§ L 'L"r'""" {ong Kong

Izlands of Hainan¢™ ./

Islnnﬂ-l = nt ﬁm:h Ching Sea

Fig. 61- Mapa da China'*

Pelas normas imperiais e governamentais chinesas da época, os

agricultores eram obrigados a permanecer em suas terras para garantir o

sustento e a sobrevivéncia da familia imperial e do governo. Porém a situagao

era insustentdvel e essa norma foi revogada para que tanto os agricultores

quanto as familias dos oficiais pudessem abandonar suas terras. Como

avalanche humana, alguns seguiram rumo ao Sul e alguns grupos chegaram a

montanha entre Fujian e Tze-Tchian. Outros grupos foram pelo caminho do

' www.chbad.org.br/.../artigo/10tribos/china.htm . Capturado dia 05.06.2007
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mar seguindo a Leste ¢ ao Norte de Fujian. Outros ainda seguiram para o
Oeste cruzando o trecho Sul da serra Wu-I, divisa montanhosa entre Jiangxi e
Fujian.

Alguns agricultores e familias dos oficiais que seguiram a pista Oeste
estariam bem mais relacionados com a formacao do sistema dos Hakka do que
os demais migrantes, porque Tsan Lin-I faz divisa com o distrito Czu-Chen da
provincia Jiangxi e o distrito Nin-Fua da provincia Fujian. Esta ainda faz
divisa tanto ao Sul quanto ao Oeste com outras provincias e nove distritos:
Tau Yua-Ton, Ruei-Kim, Jaingxi e Tin-Sien, Fu-Ho, Sin-Ton, Fuei-Chan,
Tchian-Si, Wu-Ping.

Ao entrar em Fujian pelo lado Oeste e Sul de Tchian-si, os agricultores
e familias dos oficiais depararam com os descendentes da raca Pai—Yue,
considerado um povo barbaro com baixo nivel cultural e econdmico.
Encontraram, também, alguns descendentes dos Han que migraram
anteriormente para l4 fixar moradia. De alguma maneira os Hakka se
integraram ou lutaram contra os povos barbaros, para obter uma conciliagdo e
acordos de paz. Como Granet afirma, o pensamento chinés, a sabedoria dos
homens e a ordem da natureza estdo em harmonia; a sociedade e o Universo
formam um sistema de civilizagdo. Com o passar do tempo esses dois povos
formaram uma nova organizacdo com linguagem e costumes especificos e
vida econdmica diferenciada que eles denominaram mais tarde, de Grupo de
Raca ou sistema do povo Hakka.

O segundo movimento da terceira migracdo Hakka aconteceu no
final da dinastia Nan-Son e inicio da dinastia Yuan'”>. Por um lado os
Mongois invadiram e se apoderaram de Chun-Yun (Campo Central), enquanto

por outro lado, os Hakka do Oeste de Fujian se uniram com os Hakka do Sul

192 Periodo das cinco dinastias( 907-960): Yuan ( mongois) (1277-1369)
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de Tchian-Si para lutarem contra o imperador Yuan, liderados pelo general
Wen-Tien Siang. Lutaram nas provincias de Jiangxi, Fujian e Guangdong, e
milhares de guerreiros e agricultores Hakka foram massacrados e mortos em
combate ¢ perderam a guerra. A devastacao das terras que faziam divisa com
Min, Kon, Sian e A1, podia ser vista a dezenas de quilometros.

Aqueles que seguiram com imperador de Nan-Son para o Sul
sobreviveram. Estabeleceram-se a oeste de Ta-So e a leste do antigo Min-Tin
e também ocuparam toda a regido montanhosa de norte a sul dos distritos de
Tin-Chou, Fujian, Nan - Tchian-Si, Kon-Chou, Nin-Tu (Tchian-Si), Nan-Sion,
Sal-Chou, Lien-Chou, Fuei-Chou, além dos distritos de Chia-In (Guangdong),
Ta-Pu de Tchau-Chou, Fon-Sun, Long-Men de Guangdong etc... Toda essas
terras pertenciam ao Hsu Su-Tzen da dinastia Chin.

Alguns pesquisadores sustentam que alguns grupos de Hakka dos
periodos migratorios tanto do segundo quanto do terceiro movimento,
estabeleceram-se na parte central da China, enquanto outros ficaram na area
litoranea da provincia de Guangdong (Au), e também nas provincias de Tsuan
(Su-Tsuan), Kuei (Yun-Nan), Sian (Fu-Nan), para mais tarde imigrarem a Ilha
de Taiwan.

A guarta e provavelmente a ultima migracéo dos Hakka foi por volta
de 1867'”. Influenciado por alguns acontecimentos em Su-Ru e Tai-Pin, e
Tien-Kuo, um pequeno grupo migrou e fixou residéncia em Nan-Ru e ilha
Hainan.

Lévi-Strauss dizia que as sociedades podem ser proximas ou afastadas
umas das outras, mas que todas sdo contemporineas e para suprir a

necessidade de conhecer as formas de vida social que se sucederam no tempo

193 Periodo das cinco dinastias (907-960): Ming (1368-1644) . Qing ( manchus) (1644-1911)
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e que ndo podemos conhecer por experiéncias diretas™* é preciso examinar os
registros de documentos ou mesmo os monumentos historicos deixados pela
sociedade em questdo. Apoiada nessa citagdo de Lévi-Strauss entende-se
entdo, o que ocorreu com a migracao dos Hakka, sua influéncia cultural sobre
outros povos e também o que eles (Hakka) incluiram em sua propria cultura.

A organizacdo dos registros dos documentos de um modo geral,
surgiram durante a Dinastia Tang (618-907), com a realizagdo de um grande
censo em que os grupos oficiais e grupos de familias levaram os seus
respectivos registros ao conhecimento publico; tudo o que haviam coletado ou
ouvido falar desde os primoérdios — o oficio do imperador, de celebridades e
até familiares — com a finalidade de repassar informagdes ao estudiosos,
assim compondo um documento histérico como uma como arvore genealogica
de cada familia de acordo com os sobrenomes e os acontecimentos ocorridos,
entre outros assuntos.

Em se tratando dos Hakka, consta nos documentos de registro que a
maioria dos descendentes vieram de familias com um certo grau de
supremacia, provenientes da migracdo em massa dos Hakka vindos do Norte
durante a Dinastia Qing (1644-1866). Os registros revelam que os
descendentes devem respeitar os antepassados, reunir os membros da familia,
investir na educagcdo e também honrar e se orgulhar dos sobrenomes que
carregam devido aos grandes feitos dos seus antepassados. H4 que se lembrar
também que o registro da arvore genealdgica ¢ de extrema importancia para
essa etnia.

Os registros mostram que os chineses se originaram dos Han. Por haver

uma diversidade étnica chinesa, Storg afirma que “a variedade lingiiistica

194 Lévi-Strauss. “Raca e Historia”. Os Pensadores. Trad. Eduardo P.Graeff,Incia, Malcom B.Corrie.Rio de
Janeiro:Abril Cultural, 1980. p.49
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) , . . . . 195
existe tambem entre 94% de chineses considerados ‘verdadeiros’, os Han.”

Alguns declaram que os seus antepassados ndo sdo migrantes do Norte no
periodo da Dinastia Qing, mas advindos do povo Han do Sul. Apontam, numa
mirada histérica e geografica, que nessa area os seus antepassados fixaram
residéncia e tiveram forte relacionamento com os chineses dos dialetos Sian e
Wu, que fazem parte do dialeto do Sul e sdo integrantes da lingua Han de
hoje. Storig também mostra em seus estudos que entre “os Han hd varios
grupos de dialetos principais (por sua vez subdivididos em subdialetos).”"”’
Os troncos sociais, Yue-Hai (Tze Tchian, Hai-Nan) e Sian-Kon (Fu-
Nam,,Tchaia-Si) tiveram relacdo com o movimento de migracdo dos Min-Hai
Fujian, Hia-Nan), mas os Kuan-Fu sdo os que mais se relacionaram com os
Hakka.

Em relagcdo aos troncos sociais, Lévi-Strauss comenta que as

sociedades surgem de um mesmo tronco e que em momento algum do seu

desenvolvimento mantiveram quaisquer relagoes. Ele exemplifica:

“ O antigo império dos Incas, no Peru, e o do Daomé, na Africa,
diferem entre si de maneira mais absoluta do que, por exemplo, a
Inglaterra e os Estados Unidos de hoje, se bem que estas duas
sociedades deviam também ser tratadas com sociedade distintas.
Inversamente, sociedades que muito recentemente estabeleceram
um contato muito intimo parecem oferecer a imagem de uma e
mesma civilizagdo, ainda que a tenham atingido por caminhos

. 1
diferentes” '’.

5Storig, H J. As Aventuras das Linguas: uma viagem através da histéria dos idiomas do
mundo.Trad.Gléria P.de Camargo.Séo Paulo: Melhoramentos,1990. p.189

1% jdem p.189

197 Lévi-Strauss, C. “Raca e Historia”. Os Pensadores. Trad.Eduardo P.Graeff., Inacia Canelas ¢ Malcom
B.Corrie. Sdo Paulo:Abril Cultural, 1980. p.50 -1
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Assim, o exemplo Ocidental enfocado pelo autor ndo difere muito do
que acontece com os Han. As diversidades éticas, emergem do mesmo tronco
e atuam de formas opostas, mas agem com a mesma finalidade.

Na questdo da lingua Lévi-Strauss sustentou:

“a0 mesmo tempo que as linguas da mesma origem tém tendéncias
para se diferenciarem uma das outras ( tais como o russo, o francés
e o inglés), linguas de origens diversas faladas em territorios
contiguos, desenvolvem caracteristicas comuns; por exemplo, o
russo diferenciou-se, sob determinados aspectos, de outras linguas
eslavas para se aproximar, pelo menos por determinados tragos

fonéticos, das linguas ugro-filandesas e turcas faladas na sua

imediata vizinhanga geogréfica™'*®.

A lingua Han originou muito dos dialetos chineses. Ao afirmar, na
referéncia acima, que as linguas servem para aproximar uns dos outros em
territorios contiguos, Lévi-Strauss assegura-nos, de algum modo, a nossa
busca pela compreensdo da cultura. Dentro do dialeto Hakka existem nove
formas fonéticas, o que demonstra que os dialetos sdo especificos de cada
regido e seus tracos fonéticos diferenciados. Alguns sdo incompreensiveis até
para os da mesma etnia.

Storig diz que entre os Han existem grupos de dialetos principais que
por sua vez estdo divididos em subdialetos, “dos quais apresenta uma
predominancia em massa o dialeto da China setentrional, falada por cerca de

70% dos chineses e cobrindo dois tercos da area lingiiistica total *'*’.

198 Lévi-Strauss, C. “Raga e Historia”. Os Pensadores. Trad.Eduardo P.Graeff., Inacia Canelas e Malcom
B.Corrie. Sdo Paulo:Abril Cultural, 1980. p.50 .

199 Storig, H J. As Aventuras das Linguas: uma viagem através da historia dos idiomas do mundo
.Trad.Gléria P.de Camargo.Sao Paulo: Melhoramentos.1990. p.189
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O autor comenta que “o chinés pertence as poucas linguas cuja
evolucdo se encontra documentada por mais de trés mil milénios”*™ e que
alguns pesquisadores por meio de documentos antigos, especialmente as
inscrigdes em bronze que remontam a épocas anteriores a Cristo, distinguem
um periodo que ele chama de pré-classico e outro de cléassico. Ista distingao
foi possivel pelo estudo da lingua literdria e da cotidiana que comegam a ser
desvendadas separadamente. Storig diz também que os Sindlogos atuais
tentam reconstruir do mesmo modo que os pesquisadores, via estagio
lingiiistico e em seguida via épocas literarias, “a melodia do chinés daquela

25201

época , tendo em vista que a escrita chinesa, a priori, ndo representa o som

da lingua falada, mas antes o conteiido da palavra: Os conceitos.*”

Os estudos de Storig mostram que durante o longo espago de tempo de
1000 a.C até hoje, nunca se falou em uma lingua unitaria em relacdo aos
habitantes do Império do Centro. A multiplicidade de dialetos e suas
assentuadas diferengas fazia com que os falantes mal se entendessem uns com
os outros. O autor exemplifica com a fala do portugués e do italiano atuais —
linguas bem diferentes apesar da base ser comum. Storig indaga “sendo assim,
como foi possivel, sob essas condi¢oes, se manter por milénios um império
unitdrio, com uma unica cultura”? °” E possivel, como revela em sua
pesquisa, que a escrita chinesa — da qual referimos a multiplicidade de
dialetos — “agia como um gancho: podia ser lida e entendida por chineses do

Norte ao Sul ",

2%8t6rig,H J. AsAventuras das Linguas: uma viagem através da historia dos idiomas do mundo.Trad.Gloria P.
de Camargo. Sdo Paulo:Melhoramentos.1990.p.188

2 jdem p.188

292 jdem p.188

2 jdem p.188.

% ibidem p.188
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O dialeto mandarim ou chinés-mandarim significa literalmente a
“lingua dos funciondrios” ou a “lingua administrativa”. Na realidade
mandarim, segundo Storig, ndo ¢ uma palavra chinesa, mas de origem
sanscrita (mantra,“dito sapiente”, mantrin, “conselheiro”, “ministro”). A
palavra mandarim vem da origem (raiz) sob influéncia do portugués mandar.

O dialeto Hakka e outros dialetos originarios de Han sdao monossilabicos
diferentemente das linguas do grupo altaico’” que sdo multissilabicas

A lingua Hakka € o 32° idioma mais usada no mundo, segundo Diary of
Asian na Studies’®. E também um dos cinco dialetos mais falados no

continente chinés com a seguinte distribuicao:

Milhdes de populacao falantes

Mandarin 650
Wu 70
Cantonés 47
Hoklo 39
Hakka 37

Em meio de um sistema complexo de escrita chinesa, Mao Tsé Tung ,
deparou com a dificuldade de alfabetizar a populagdo de trabalhadores e de
camponeses, em oposi¢do aos letrados. Mao criou um sistema de alfabeto
latino para ficar a meio-termo, isto € introduzir uma escrita fonética que
chamou de pinyin, para simplificar os caracteres chineses como forma de

transcrever em caracteres latinos os sons fonéticos chineses, auxiliando, assim

2% Grupos altaicos: pertencente ou relativo do Monte Altai (Asia Central) ou povos que neles habitam,
subgrupo altaico (Novo dicionario Aurélio de lingua Portuguesa, 2ed. 16*impressao. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira. 1986).

% www.diaryofasian/studiesnet. capturado no site dia 24.10.2006
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que nos varios dialetos fossem pronunciados os mesmos signos de forma
distinta. Por exemplo, nome da mesma cidade: Moi-yen (hakkanes), Meixien
(cantones) e Meishou (mandarin).

Segundo estudos de Storig®”’ existem trés grupos importantes dialetais
hakkaneses, com mais de cinco milhdes de falantes. O autor classifica-os: O
primeiro grupo, dialeto hakka que pode ser chamado de kan-hakka. O
segundo grupo, dialeto min ou fukien, ambos (hakka, min ou fukien) falado
em Taiwan, porém h4 uma certa predominancia de ambos em outras regioes.
O dialeto cantonés, YUeh ou yue, é o terceiro grupo, muito falado em
Guangdong (Cantdo), Hong-Kong ¢ Macau.

A idéia cultural dos Hakka ¢ de que ¢ uma sociedade como as outras
que se formaram, com lingua, cultura, economia, ambiente e psicologia
social, nascida da cultura do povo Han do Império do Centro. Os Hakka ao
migrarem para o Sul, encontraram e absorveram uma outra cultura local, a dos
Min, Au, Kon. Através de conflitos ¢ conciliacdes, os Hakka também
adquiriram algumas caracteristicas culturais dos Pai-Yue, que, em
contrapartida, adotaram o gosto Hakka por vestes iluminadas e mais coloridas,
principalmente nas barras das calgas de cor azul. A tradicional roupa azul
simboliza o espirito hakkanés de despretensdo, de perseveranga e diligéncia.

Essas novas aquisi¢des culturais ndo modificaram em nada os costumes
¢ as tradi¢des.

Os Hakka tém preferéncias pelos recursos da natureza,cultivam seus
produtos alimenticios nas montanhas: legumes, verduras, frutas, chas, flores...

A tradicdo em relagdao aos seus mortos leva-os a retirarem 0s 0ssos apos

um longo periodo do falecimento, lavé-los com agua potdvel antes de enterra-

27 Storig,H.J. A Aventura das linguas:uma viagem através da Historia dos idiomas do mundo.Trad.Gloria
Pachoal de Camargo.Sao Paulo:Melhoramentos,1993.p. 260
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los por definitivo. “Apos a morte de minha mde, meu pai nos incumbiu de

realizar esse costume. Os ossos de minha made foram retirados lavados,

: 208
secados e defumados com incenso.”

Fig.62- roupa tipica Hakka na cor azul

Lembrou Granet os motivos que levam os chineses a expressar

protocolarmente os sentimentos:

“.. precisamente por se fazer com a ajuda de simbolos
convencionais € gestos obrigatorios, tem a virtude de disciplinar as
paixdes|...] Todos os gestos do luto tém por finalidade eliminar a
impureza contagiosa da morte; todos os gestos da dor tendem a
esvaziar uma impressao de horror ou de medo: todos visam a tornar

a dor inofensiva’>%’.

Os Hakka gostam de cantar e desenvolveram estilos proprios para as

cancdes folcloricas. Além das reunides em familia e da preparagdo das

2% comentario da pesquisadora

2% Granet,M. O Pensamento Chinés.Trad.Vera Ribeiro.Rio de Janeiro:Contraponto,1997. p.252
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festividades, como eles mesmos afirmam, sdo atividades que fazem bem a
alma. Eles sdo abertos para aceitar a influéncia cultural de outros locais.

210

Senhora Mai Lin” " uma das entrevistadas comenta :

— “Gosto muito de cantar, freqiiento um clube oriental, para dangar e cantar.
E também gosto muito de participar das festividades Hakka. Fa¢co comidas

tipicas para minha familia ™.

A musica, explica Granet, em O Pensamento Chinés, resulta da unido
harmonica do Céu, da Terra e dos Ritos. Quando a ordenagdao ¢ adequada,
todos os seres conservam o lugar que lhes ¢ destinado. A esséncia da musica,
nas belas palavras de Granet, ¢ criada pela satisfacdo, pela alegria, pelo
contentamento e pelo amor e obriga a todos viverem em harmonia.

Os Hakka compartilham a mesma vida econdémica por meio de
casamentos com os Hakka de outras regides, que s3ao chamados
carinhosamente de “povos naturalizados”. As moradias sdo construidas umas
seguidas as outras a medida que os filhos homens se casam e vao formando
uma grande comunidade familiar. As mulheres saem de suas familias e vao
integrar, da mesma forma, a familia de seus maridos.

Cada cultura mobiliza relagdes reciprocas e desenvolve formas
diferentes de apresentacdo, tentando construir uma imagem, uma idéia, ou
mesmo um modelo.

Lévi-Strauss ja falara que “a nocdo de diversidade das culturas
humanas ndo deve ser concebida de uma maneira estatica..., que os homens

, : . 211
elaboram culturas diferentes em virtude do seu afastamento geografico..” “" .

210 Relato da senhora Mai Lin Chenschi 72 anos entrevistada no dia 12/01/2005.
21 évi-Strauss, C. “Raga e Historia”.Os Pensadores. Trad.Eduardo.Graeff.In4cia Canelas, Malcom B.
Corrie. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980. p.50
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Por um outro lado os costumes surgem a medida da necessidade interna
ou por “acidente favordvel’?'* nas palavras do autor. Ele adverte, também,
que nao devemos nos ater, induzidos pela diversidade cultural, a uma
observacdo fragmentaria ou fragmentada.

O entrevistado senhor Pen Chun®" 87 anos, revela-nos a questio da

moradia e a economia familiar:

— “ Minha familia era numerosa. Eramos dez irmdos, sendo seis homens e
quatro mulheres. Sou o primogénito. Conforme iamos nos casando,
construiamos nossas casas ao redor da casa dos meus pais(desenha o formato
da construgdo). Eles, aléem de serem agricultores, mantinham uma fabrica de
tijolos e todos os membros da familia trabalhavam nela. Cada um de nés tinha
uma fungdo, de gerente, de motorista e vendedor. Também contratavamos
funcionarios para nos auxiliar na fabrica, pois a cada dia que passava as
encomendas de tijolos ndo paravam de chegar. Nunca recebemos salarios.
Alimentagdo, moradia e as necessidades para viver, eram suficientes. Quando
precisavamos de dinheiro, pediamos ao meu pai. Ele administrava a fabrica e
cuidava das finangas. Esse cuidado foi até os seus 90 anos, quando faleceu.

— Lembro-me com saudades: NOs faziamos as refei¢coes todos juntos.
Reuniamos aproximadamente 90 a 100 membros. Meu pai ndo deixava
ninguém partir. Mesmo antes de eu vir ao Brasil as reunioes da minha familia

eram numerosas. Gostava muito.”

Sob o peso das palavras do filosofo Aristoteles:

“Ha trés partes na administragdo de uma casa, correspondentes a

trés tipos de governo: a do senhor, despoética... a do pai; e uma

212 1 ¢vi-Strauss, C. “Raca e Historia”.Os Pensadores. Trad.Eduardo.Graeff.Inacia Canelas, Malcom B.

Corrie. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980. p.50
13 Senhor Huang. Entrevistado 18/6/2004.
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terceira que surge do relacionamento conjugal’'® ... O dominio
sobre as criangas ¢ monarquico porque, em virtude do amor e do
respeito a idade, o pai exerce o poder de um rei. Por esse motivo
Homero, apropriadamente, chamou Zeus, o rei do Olimpo, de ‘pai
dos deuses e dos homens’. Porque um rei possui uma superioridade
natural, mesmo que tenha o mesmo sangue e a mesma etnia dos
suditos; e é exatamente esta a condigdo do mais velho em relagao ao

mais novo e dos pais em relagdo ao filho ” *'°.

Cohen’'® diz que essas relagdes de cooperagio trazem uma nova
“cultura” transformando-as numa entidade que ele chamou de “objetiva”. Com
a grande mobilidade familiar, os recém-chegados se ocupam da nova casa e
encontram uma cultura ja existente.

Lévi-Strauss nos esclarece a indagacao que fizemos no inicio: O que
devemos entender por culturas diferentes? O autor distingue dois aspectos

importantes:

“Em primeiro lugar existem muito mais culturas humanas do que
racas humanas, pois que enquanto uma se conta por milhares
pertencentes a uma mesma raga podem diferir tanto ou mais que
duas culturas provenientes de grupos racialmente afastados. Em
segundo lugar, ao contrario da diversidade entre ragas, que
apresentam como principal interesse a sua origem histérica e a sua
distribui¢do no espago, a diversidade entre as culturas pde uma
vantagem ou um inconveniente para a humanidade, questdo de

. .. . . 217
conjunto que se subdivide, bem entendido, em muitas outras.”

214 Aristoteles. Vida e Obras. Politica. Rio de Janeiro: Nova Cultura,1999. 164. p. 51

1% jdem p.165

216 Cohen, A. O Homem Bidimensional. Trad.S6nia Corréa. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.p.43

2171 gvi-Strauss. “Raga e Historia”. Os Pensadores. Trad.Eduardo P. Graeff, Inacia Canelas, Malcom B.
Corrie.Sao Paulo: Abril Cultural, 1990. p.48
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A esséncia e a multiplicidade da composi¢do dos elementos culturais
desempenham um duplo papel curioso trazendo a introspeccdo e a

compreensao do desenvolvimento da capacidade de adquirir a cultura.

3.1.2 - Espirito Hakkanés

A doutrina chinesa deve ser compreendida, em principio, como diz
Granet™®, sem procurar determinar as articulacdes de um sistema dogmatico,
mas procurando destacar uma espécie de “férmula mestra” ou receita central.
Em alguns casos a linguagem chinesa visa a a¢do e, a0 mesmo tempo, ¢ a arte
de exprimir a escrita que vai tornar a fala mais poderosa.

A palavra, em chinés, evoca um complexo indefinido de imagens
singulares e ¢ totalmente diverso de signo; os caracteres evoluiram ao longo
do tempo até que se chegou a uma escrita normal. A escrita chinesa pode
representar um objeto de forma reconhecivel, e ndo conceitos abstratos (data,

. , ey eqe . . . 219
qualidades.), mas ha essa possibilidade quando se integram dois signos” :
Sol atrés da arvore = ‘oriente’
Arvore + Arvore = * floresta’

Mao sobre a lua = ¢ eclipse lunar’

Trazemos para este item do Capitulo III, a abordagem de Granet
sobre o carater da escrita como uma forma (férmula mestra), para desenvolver
a minha reflexdo, a consciéncia (da forma especifica) a respeito do plano da
maturidade interior — espirito hakkanés. Trago a minha experiéncia, ndo

apenas idéias ou observagao. Hall afirma que:

2% Granet, M. O Pensamento Chinés. 19p.
219 Storig,H.J. A Aventuras das Linguas: uma viagem através da Historia dos idiomas do mundo. Trad. Gloria
Paschoal de Camargo Sao Paulo:Melhoramentos,1990. p.190.
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“...precisamos reconhecer também que a experiéncia tem uma forma,
e se nao refletirmos bastante sobre os limites da propria experiéncia e
a necessidade de se fazer um deslocamento conceitual, uma tradugao,
para dar conta de experiéncias que pessoalmente ndo tivemos,

provavelmente vamos falar a partir do continente da propria

A . " 220
experiéncia, de uma maneira bastante acritica...”

As esséncias, as multiplicidades culturais dos Hakka, e o que foi legado
pelos antepassados, colocaram-me diante de uma profunda introspeccao,
mobilizando-me de uma forma inconsciente', que fluiu numa linguagem
especial. Foi assim que se deu no campo da pesquisa: 0 meu convivio mais
préoximo com essa etnia, vivificou minhas idéias, meus valores alternativos e
as interpretacdes simbolicas foram determinantes para que viesse a tona, o
delineamento que faco do espirito hakkanés. Para a etnia ele ¢ fonte da
vitalidade, da consciéncia da felicidade e dos principios morais.

Mestre Lii Dsu dizia:

13

. aquilo que ¢ por si mesmo denominamos sentido (TAO). O
sentido ndo tem nome, nem forma. E o ser uno, o espirito originario

e unico. Ser e vida ndo podem ser vistos, estdo contidos na luz do
s 222

ccu
Assim o mestre conclui que o espirito originario € justamente ser e vida,
e quando nisto se reconhece o real, ai estd a forca origindria. E ¢ justamente

este o grande sentido.

229 Apud Liv Sovik. - Hall Stuart.Da Diaspora: Identidade ¢ Mediagdes Culturais. 2006. p. 17.

22! Utilizo o terno inconsciente o sentido exposto por Robert A. Johnson, para quem o inconsciente & obtido
pela simples observagdo da vida diaria. Johnson, R.A. A Chave do Reino Interior.Sdo Paulo: Mercuryo.
1986. p.11

2 Apud Jung,C.G.e Wilheim R. O Segredo da Flor de Ouro.Trad.Dora Ferreira da Silva.Petropolis:Vozes.
1984. p. 97
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O espirito hakkanés aquece com seus principios basicos, a comunidade
familiar e a educag¢do. Tal comunidade ¢ responsdvel pela formagao de
especialistas em varios ramos de trabalho cujos eixos principais sdo: esforgo,
dinamismo, iniciativa, dedicag¢do, perseverancga, autoconfianga, paciéncia e
boa administracdo. A comunidade se utiliza dos avangos de novos recursos
para a melhoria de suas atividades.

As influéncias do espirito hakkanés sao mais visiveis nessa etnia do que
em outras que compdem a raga chinesa. Isso se deveu as fortes mudangas
causadas nao sé pelos ataques de saqueadores como também pela necessidade
de fugir da opressao de outras etnias. Esses acontecimentos fizeram com que
se estabelecesse, no espirito hakkanés, os eixos principais acima citados, além
de forte sentimento de bem querer a seus patricios € o consenso na luta contra

os opressores. Nas palavras de Birket-Smith:

“Cada uma das grandes divisdes culturais tem uma importancia
fundamental para o conjunto da vida humana; quer seja a economia
e a técnica na vida material, ou a vida social ou a vida espiritual que
se manifesta na religido e na ciéncia, cada uma pode ser
considerada como indispenséavel do seu ponto de vista e pode, pois
uma ou outra ser tomada como ponto de partida de um estudo de

223
todos os outros aspectos da cultura"~".

O conhecido texto de Clifford Geertz , “A Interpretacdo das Culturas”,
enfoca uma discussdo recente dos aspectos morais, no sentido ético, de uma
determinada cultura e seus valores sintetizados em “ethos”. E para os aspectos

cognitivos, existenciais, Geertz chamou a tematica de “ visao de mundo”.

*PBirket-Smith, K. Historia da Cultura:origem e evolugio. Trad.Oscar Mendes. Sao Paulo: Melhoramentos.
1962. p.221.
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O autor assinala entao:

“...0 ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida,

seu estilo moral e estético e sua disposi¢ao, ¢ atitude subjacente em
relacdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete”. A visao de
mundo que esse povo tem ¢ o quadro que elabora das coisas como

elas s3o na simples realidade, seu conceito da natureza, de si

mesmo, da sociedade.”***

Geertz explica que a visdao de mundo ¢ centrada na razoabilidade
intelectual, exemplifica a questdo do confronto e confirmagdo da crenca
religiosa e ritual. Isto se d4 porque a visdo de mundo ¢ direcionada a
representar uma vida que estd embricada na realidade e no estado das coisas;
na descricdo que se faz de visao de mundo. Ao passo que o ethos descreve e
ao mesmo tempo realiza arranjos, no sentido da emog¢do que surge como
imagem, no estado real das coisas de uma vida, expressiva na sua
autenticidade.

A explicagao de Geertz, fundamenta para nds o ethos e a visao de
mundo que anima o espirito hakkanés e da significado a seu mundo.

Geertz diz: “Entre estilo de vida aprovado e a estrutura da realidade
adotada, concebe-se que existia uma congruéncia simples e fundamental de
forma que uma completa e empresta significado & outra”?.

No senso comum, ethos e visao de mundo articulam os principios

basicos da cultura dessa etnia, uma tendéncia individual e que serve de base

para o compromisso de cada um.

2% Geertz,C. A Interpretagio da Cultura. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p.143 - 4.
5 jdem.146
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Por mais que os principios basicos do espirito hakkanés possam se
modificar no decorrer das varias geracdes ou €pocas, o ethos e a visdo de
mundo, como comenta Geertz, dio ao conjunto de valores sociais aquilo que
eles (os Hakka) talvez mais precisem para serem coesos, a aparéncia de
objetividade **°.

Os Hakka foram, por muito anos, perseguidos e atacados pelos
vandalos e saqueadores. Os homens faziam guarda nos vilarejos para protegé-
los dos invasores. Tratava-se de um trabalho de muita tensao, de paciéncia e
destreza, somados as outras qualidades ja comentadas. As mulheres, por sua
vez, trabalhavam na agricultura; isso fez com que elas adquirissem auto-
respeito, confianca em sua for¢a de vencer as dificuldades. Naquela época e

at¢ hoje, as mulheres Hakka contribuem muito para a familia e para a

sociedade apesar do pensamento corrente de que a mulher oriental ¢ submissa.

Fig.63- Algumas mulheres agricultoras — comunidade familiar Chiou

Bikert-Smith sustenta que a colheita de plantas ¢ a mais antiga
ocupacao da mulher. Do ponto de vista dos indios Orinoco, as mulheres que

pdem no mundo seres vivos, sabem também, melhor do que os homens, fazer

226 Geertz, C. A interpretagio da Cultura. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p.149
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as plantas germinarem. Pensamento semelhante encontramos na cultura
hakkanesa que valoriza o trabalho das mulheres na agricultura. Elas
desempenham um papel importante na produgdo agricola; um legado dos seus

antepassados.

“O homem por meio de sua imagina¢do desenvolveu um preceito
forte cultural, mas ndo esquegamos que a atividade cotidiana e
mondétona da mulher determina um progresso constante e cria as

condi¢des necessarias a agricultura, fundamento de toda cultura

522
superior.” !

As oferendas aos antepassados sdo de extrema importancia, como
gratidao de todo o alimento adquirido ao longo do ano. Essa oferenda também
¢ direcionada ao Céu. Os Hakka oferecem liquidos, carnes e graos a “Grande
Mae”, como acontece em outras religides. Do ponto de vista da cultura
chinesa baseada no critério confuciano, cada ser vivo estd sob vigildncia do
espirito das montanhas, rios, ventos... E para cada espécie floral ha no céu
uma fada que a protege e seqiliencia as estagdes do ano para o seu bem estar e
florescimento. H4 também a Rainha de todas as flores festejada pelo

calendario lunar, duzentos dias apos a segunda lua.

“Os alimentos que absorvemos nos pesam, enquanto guardam a sua
forma original e ficam inteiros no estobmago; mas quando eles se
transformam, passam para o sangue e nos dao forgas. Facam o
mesmo com os nutrientes espirituais: ndo deixemos intactos os que

~ . 99 228
absorvemos, para que eles ndo nos fiquem alheios”.

227 Birket-Smith.Kaj Historia da Cultura.: Origem e Evolugio.Sio Paulo:Melhoramentos, 1962. p. 150.
28 Qgneca. As relagdes humanas:a amizade, os livros, a filosofia, o sabio, e a atitude perante a
morte.Trad.Renata Maria Pereira Cordeiro.Sdo Paulo:Landy. 2002, p. 73
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Fig. 64 - Tamulo geragéo 17° e 18° - oferendas e reveréncia ao antepassado

Sobretudo, como no universo, tudo ¢ regido pela unido dos opostos - o
principio masculino ativo, positivo ou Yan e o principio feminino, passivo,
negativo ou Yin. Em se tratando de espirito, como se diz na China, 0 homem
de poderosa personalidade ou espirito tem muito P’oli ou energia-p o,
acrescenta Lin Yutangm.

Para os Hakka, tanto os produtos alimenticios quanto os utensilios
necessarios para a sobrevivéncia dependiam basicamente de fabricacdo e
producao propria, por isso cada familia, além de produzir seu proprio alimento
na lavoura, cuidava de varios ramos de produgdo, como artesanato,
porcelanas... A agricultura ainda ¢ uma das atividades dominantes dos Hakka,
e as técnicas utilizadas sdo passadas de geracdo em geracdo. Esse modo de
viver ainda € encontrado em varias regides da China Continental ¢ em Taiwan.

Embora os Hakka sejam empreendedores, desbravadores, uma vez que
residiam (ainda residem) na montanha, eles ndo sdo tdo aventureiros quanto os
Hoklo, que também sdo uma das etnias que compdem o povo de Taiwan. Os

Hoklo residiam proéximos ao mar aberto; aventuraram-se para realizar seu

*» Yutang.L. A Importancia de Viver. Porto Alegre: Globo.Trad. Mario Quintana, 1986. p.19.
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comércio com outros povos. Adaptavam-se a qualquer local, adquirindo mais
informagao devido aos contatos com outras civilizagdes. Cruzaram fronteiras e
tornaram-se piratas famosos, como relata a historia chinesa.

Aristoteles escreveu que entre os homens ha varias maneiras de viver.
Os ndémades tém pouco trabalho, transitam com seus animais para alimenta-

) .
I*°. Os cagadores vivem do que cacam e alguns

los como numa fazenda move
as tomam de outros. Os pescadores necessitam morar nas proximidades dos
lagos, rios ou mares onde hé peixes. Para o filosofo o maior grupo se compoe
de agricultores que vivem do cultivo da terra.

Aristoteles dizia que essas:
“ Sdo as principais formas de vida, isto é, as auto-suficientes, ndo
aquelas que dependem do comércio e da troca. Sdo elas: o
nomadismo, a agricultura, a pirataria, a pesca e a caga. Muitos

vivem bem combinando alguns desses tipos, suprindo as
99231

deficiéncias de um com a adi¢do de outro....
Os Hakka viviam em regides montanhosas, as noticias sobre o que
acontecia com outros povos eram limitadas e chegavam através das pessoas
que iam ou viviam em outros lugares. Os estudiosos da etnia Hakka dizem que
estd implicita nesse povo certa reserva, enraizada numa tradi¢do, mesmo hoje
apesar da abertura politica chinesa.
Hsie Chong Kuan™”, também reafirma a questdo do espirito hakkanés,
acrescentando que os Hakka sdo desbravadores e possuem uma visao
sistémica de mundo, fendmenos organicas, fisicos, ecologicas, associados a

aprendizagem, para promover avancos no que fazem. Além disso, sdo

20 Aristoteles —Vida e Obras: a politica.S3o Paulo: Nova Cultural, 1999. p. 155.

>! Idem p.156

32 Hakkanés, Graduado em literatura chinesa em Pequim, Doutor em historia, chefe do centro de pesquisa
Hakkanés, vice-presidente do instituto historico de Fujian e pesquisador. do Instituto Cientifico Social de
Fujian,China Continental.
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criativos, soliddrios e também cultivam ndo s6 a espiritualidade, como
também o espirito de luta e de unido.

233 )
: “Procurem se harmonizar e

Dizia um dos entrevistados, senhor Shy.
se unir. Um ajudando o outro”. Enquanto essa consciéncia do espirito
hakkanés ndo for interrompida, hd de prosseguir de geragdao para geragao no
contexto da multiculturalidade. Se os discipulos conseguem alcancar o espirito
originario provavelmente vencem as oposi¢des polares de “pobreza e riqueza”
ou de luz e obscuridade.

Para Séneca o nosso espirito deve fazer esta operagao:

“... deve manter secretos todo os elementos de que se serviu para
elaborar o resultado, o Ginico que deve ser manifestado. Mesmo que
encontremos semelhanca entre ti € o autor que tu colocaste num
pedestal, quero que te assemelhes a ele como um filho e ndo como

um retrato: um retrato é algo morto!”.>*

Lin Yutang comenta que, provavelmente, o espirito humano seja o mais
nobre produto da Criagdo. Ele, particularmente, refere-se a um espirito como o
de Alberto Einstein, que péode demonstrar a curvatura do espago por uma
equacdo matematica, ou o de Edison inventor do gramofone e do
cinematografo, entre outros. Lin Yutang em seu olhar sobre o espirito humano

identifica que :

“ O nosso espirito serviu a principio para pressentir o perigo e
conservar a vida. Acho que foi apenas devido a um acidente que
esse espirito chegou, com o tempo, a apreciar a logica e a

compreender uma correta equacdo matematica. Nao foi criado para

233 Entrevistado hakkanés faleceu no dia 06 de junho de 2002.
24 Qgneca. As Relagdes Humanas: a amizade, os livros, filosofia, o sabio e a atitude perante a morte.
Trad.Renata Maria Parreira Cordeiro.Sdo Paulo: Landy.2002, p.73
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esse fim, naturalmente. Foi criado, sim para cheirar comida, e se

além de cheirar comida também pode farejar uma abstrata formula

- 2
matematica, tanto melhor.” 33

O espirito, em Li Yutang, trata ao mesmo tempo da conservagao da vida

e se estende para a ciéncia por uma via da criatividade e da condi¢ao humana.
. 236 -

Montesquieu em sua obra ~° comenta que os chineses transformaram a
religido, as leis, os costumes € as maneiras numa questao moral e de virtude.
Passaram toda a vida aprendendo-os e praticando-os e que neles os chineses
envolveram todas as pequenas agdes da vida, logo que se encontrou o meio de
fazer com que eles fossem estritamente observados.

»7 em seu livro Introdugdo ao Estudo sobre Hakka relata

Luo Sian Lin
que alguns ocidentais principalmente holandeses e ingleses que conviveram
com os Hakka fizerem meng¢ao do espirito hakkanés, que neles se sobressai
em relacdo as outras etnias que compodem a populagdo de Taiwan. Pelos
sofrimentos, pelas dificuldades e instabilidades geradas pelas mudangas de
moradia a que foram obrigados para se protegerem dos ataques constantes dos
saqueadores, emergiu nos Hakka o sentimento de “patriotismo étnico” e da
luta contra seus opressores.

Esses ocidentais que conviveram com os Hakka comentaram que
apesar da vida dura que eles levavam eram amistosos e acolhedores, ajudando-
se mutuamente. O “patriotismo étnico” se sobrepunha e eles ndo mediam

esfor¢os para conquistar seus objetivos, e que as revolugdes sO existiram na

China porque havia hakkaneses envolvidos.

25 Li Yutang A importancia de Viver. Trad. Mario Quintana, Porto Alegre:Globo, 1986. p.49

26 Montesquieu. Vida e Obra. Do Espirito das Leis.Vol.I Cap. XVII, p.368.

27 Luo Shian Lin. Diretor da Associagio de pesquisa da Cultura chinesa, Diretor da associagio internacional
Hakkanés, Vice-presidente da Associa¢do de pesquisa religiosa da provincia de Fujian autor de livros:
Historia Social budismo da dinastia Han e Tang, Historia da organizag@o de sacerdote Chinés.
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Os Hakka enfrentaram épocas de muitas dificuldades, qualquer objeto
necessario para a vida dependia basicamente de produgdo prdpria, por isso
cada familia, além de produzir seu proprio alimento na lavoura, cuidava de
varios ramos de produ¢ao, como artesanato, porcelanas...

Nas regides rurais ou mesmo nas pequenas cidades e nos vilarejos
como Ko-nam, Min-Si, Jiaoling entre outros, ainda ¢ mantida a esséncia e o
zelo pela tradicdo. “a vida so vale se vencermos as dificuldades, suportar
sofrimentos, criatividade nos ramos de trabalho, aléem do zélo pela
comunidade unido entre si e ver seus filhos freqiientando universidades”. **°

Os Hakka ddao muita importancia e énfase as areas cultural e
educacional, s30 um povo que conserva suas origens. Demonstram isso
construindo museus para a preservacao da memoria e da cultura e fazem
intercambio com os que imigram para outros paises. Formam associagdes
culturais, educativas e sociais. Investem em pesquisas sobre a propria etnia
como forma de salvaguardar os conhecimentos herdados dos antepassados.

Por valorizarem a cultura, a educagao e o conhecimento, os Hakka tém
como principio basico o respeito ao professor. Em Kant a cultura ¢ a
finalidade da natureza. A cultura, entdo, ¢ a esséncia do carater da humanidade
e representa a mais perfeita das fontes do saber da natureza e do poder
espirituais humanos.

Aristoteles faz um comentario sobre os bons costumes:

“Nenhuma das virtudes morais nasce em nds por natureza; pois
nada existe por natureza pode formar um hdabito contrario a sua

natureza... ‘Nem por natureza, portanto, nem contra a natureza se

238 Bntrevistado senhor Lee. 22.4.2005
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manifestam em nds as virtudes; antes, estamos adaptados por

natureza a recebé-las e somos aperfeicoados pelo habito’ ” **°.

Levine, ao comentar a visdo de Aristoteles sobre a virtude, realga que a

coragem nasce realizando-se atos corajosos.

“A causa eficiente das virtudes ndo ¢ uma propensao naturalmente
dada, mas a pratica de atividades dirigidas e refor¢adas pelo pais,
professores, amigos e legisladores. Dizer que estamos adaptados
por natureza a receber as virtudes significa que o potencial material
para a virtude ¢ dado por natureza; afirmar que o habito nos faz

perfeitos é dizer que as formas das virtudes e as forgas que as

~ e 5y 240
produzem sao artificiais” = .

Chiao ¢ um termo chinés que representa Cultura, derivado da palavra
Piedade Filial, pois para os chineses a estrutura da cultura ¢ a familia. De uma
maneira ou de outra a autoridade dos pais dura enquanto eles ainda estiverem
vivos e também essa autoridade pode ser delegada para um outro familiar que
tenha a mesma linhagem do pai, ou seja, a posicdo geracional dos pais dos
membros masculinos determinava a importancia de cada um na parentela®'.
Além do mais o parentesco entre os Hakka ¢ demarcado pela relacdo com os
ancestrais.

Assim, as relagcdes de autoridade dentro da familia sdo hierarquicas e

estabelecidas de acordo com a posi¢do constituida exclusivamente por seus

29 Apud.Levine, D.N. Visées da Tradicdo Socioldgica.Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1997. p.109

20 Levine, D. N. Visdes da Tradigdo Socioldgica. Trad. Avaro Cabral. Rio de Janeiro:Zahar, 1997. p.109

2! Servigo Social &Sociedade. n°75 - Artigo Cronica de viagem: um passeio por instituigdes asilares
orientais: Villas Béas Concone M.H. e Ling, R. Chiou. Sdo Paulo: Cortes, 2003. p.154
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242 . ~
# Lembrando a orientacdo de

parentes consangiiineos, seus pais € siblings
Concone, estas relacoes hierdrquicas sao pouco perceptiveis para um
observador casual que desconheca as regras advindas de uma tradi¢cao milenar
¢ impressas nos termos de parentesco. Segundo Schusky ¢ nessa estrutura que
se aprende parte da cultura; os membros moldam sua personalidade e através
deles (ego) ¢ orientado para a vida adulta. Conficio chamou essa relacao de

respeito a essa autoridade hierarquica familiar, de Amor Filial, que ¢ também

estendida aos mestres da educacao.

“ Em qualquer discussao sobre parentesco ¢ importante que se faga
mencao da religido, da politica, da educagao e de outros angulos da
cultura. E simplesmente impossivel descrever completamente o
parentesco de qualquer sociedade sem referéncia aos outros
aspectos da cultura. Torna-se entdo claro que diferentes complexos
culturais fazem parte de um padrdo global. Segue-se que o
comportamento apreendido numa interagdo de parentesco ocorrera
em outras partes de uma cultura; Hsu ( 1965, 1970) deu inicio ao
estudo da correlagdo entre comportamento de parentesco e

personalidade” .***

Receber um professor em casa ¢ uma honra para os Hakka. O termo em
chinés “Chu-Jen” € equivalente a universitario ou estudioso. Lin-Pao-Shu, o
universitario da cidade de Wu-Pin que serviu o Imperador Kan-Si da dinastia
Chin, escreveu em sua obra a seguinte frase: “prepare o odleo, o sal, o arroz, a
lenha como uma oferenda ao seu professor”. Tomamos essa expressao como

uma leitura simbolica para ilustrar o respeito que os Hakka tem pelo educador.

2 Termo que se usa para se referir ao conjunto de irméos e irmas.Schusky L, Ernest . Manual para Analise

de Parentesco.Trad.Sylvia Caiuby Novaes. Sdo Paulo: Editora E.P.U. ,1973. p.16
3 Schusky, E. Manual para Analise de Parentesco. Trad.Sylvia Caiuby Novais.Sdo Paulo:EPU. 1973, p.5 ¢ 6
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Por mais estranha e distorcida que possa parecer o estado de cultura de
qualquer etnia ou tribo, tem em si o desenvolvimento avangado ¢ a
experiéncia das geragdes. As historias populares narradas a seguir, talvez, no
pensamento ocidental ndo tenham o efeito tdo marcante quanto tém para esta
etnia, mas aqui cabe assinalar um pouco desse respeito a cultura do povo em
questao.

As duas historias se passam durante a dinastia Chin e se referem a

professores.

I — Histdria do professor Un-Tien Sien

Un-Tien Sien, um professor bacharel, pediu demissdo do cargo oficial,
para cuidar de sua idosa mae, que vivia numa pequena vila chamada Fon-Pei,
nas proximidades de duas aldeias Yan-Chian e Wu-Pin.

Lu-Chi Chan, um homem poderoso e rico e seus dois filhos, Lan-Tchu e
Yin-Tchu, residiam numa cidade chamada Wu-Ton. Os filhos tentaram
durante dez anos ingressar numa universidade, mas foi em vao. Lu-Chin entao
contratou o professor Un-Tien Sien, oferecendo-lhe um alto salario. Sabendo
que seu contratante era um homem afortunado, o professor dobrou o valor do
ensino e exigiu regalia na casa®*, pois passaria meses ensinando seus dois
filhos.

O professor levava todos os dias seus dois alunos para passear nas
montanhas ou em lagoas observando a natureza, muitas vezes eles traziam
insetos e plantas para casa. Conversavam sobre a vida e amenidades e ndo

costumavam levar livros ou material para escrever. Lu-Chin, percebendo as

244 . . c A .
“... 0 aprendiz ia morar perto do mestre”. Marcel Granet.livro o Pensamento Chinés. Trad.Vera Ribeiro,

1997. p.258.
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atitudes do educador, indignado foi conversar com ele. Un-Tien percebeu o

desconforto do pai dos alunos e falou:

— “sabe porque que seus filhos ndo vio bem nos exames da
faculdade? Eles tiveram ao longo de suas vidas uma educagdo e
memorizagdo rigidas e for¢adas. Cresceram com trauma dos livros.
Esses contatos com a natureza fizeram com que seus filhos se
libertassem da carga e da opressdo que havia neles. Agora eles

terdo progresso nos estudos”.

Os filhos de Lu-Chin continuaram com os ensinamentos do professor e
quatro anos mais tarde se submeteram a um exame oficial do governo do
estado de Tin-Chou. Foram aprovados e receberam seus respectivos titulos. A

histéria do professor Un-Tien espalhou-se pelos arredores.

Il — Histdria do professor Zhou

Em uma outra historia um professor de nome Zhou foi a capital prestar
exames para se candidatar a um cargo oficial. Ele caminhava pela estrada
montanhosa no final da tarde quando caiu uma tempestade. Além de sentir frio
estava faminto. Ld ao longe avistou uma casinha de palha em meio dos
arbustos. Correu para 14 afim de proteger-se da chuva. Apresentou-se e pediu
permissdo a proprietdria, senhora Wang e ao filho Li para ficar até a
tempestade passar.

A senhora preparou o cha e secou as roupas do professor. Por serem
muito pobres, porém, ndo tinham quase nada para oferecer. S6 uma galinha,
que estava para botar ovos. A senhora pediu ao filho para matar a galinha,

afim de preparar uma refeicdo. Na medida em que Li ia depenando a galinha,
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ele dizia com lagrimas nos olhos, “perdi a esposa”, “matei a esposa”. O
professor ouviu e perguntou a Wang do que se tratava. A senhora explicou que
com a venda dos ovos da galinha comprariam um coelho, depois de criado o
venderiam e comprariam um cachorro, assim que o animal estivesse treinado e
com um bom porte trocariam por um cabrito, assim, até poder chegar a
comprar um boi que seria o dote oferecido a familia da noiva, que sé assim
permitiria o casamento dela com seu filho, entdo com vinte anos. Matando a
galinha acabara a esperang¢a do casamento.

Durante o jantar e toda a madrugada, Zhou comovido pensou na
situacao do rapaz.

Seguindo seus planos, o professor fez o exame e aprovado nos testes foi
indicado para um cargo oficial do governo. Adotou, entdo, a senhora Wang e o
filho como sua legitima familia.

Alguns meses se passaram e Li se casou com um belo cerimonial
proporcionado por Zhou ao seu irmao adotivo. Ele visitava, também, com
freqiiéncia a senhora até a sua morte, quando entdo realizou para ela um
sepultamento com todas as honras de um funeral chinés.

Os dois relatos sdo historia orais da regido Hakka e fazem parte da
memoéria coletiva que também pode ser definida como identidade social®*’
desse grupo. As histérias permitem ilustrar o respeito para com o educador.
Esse legado ¢ preservado até os dias de hoje.

Granet afirma que o homem de bem — o kiun zi, 0 homem culto —, € o
unico capaz de levar a vida nobre que faz florescer uma natureza nobre. Todos

4

os seus atos inspiram-se na intengcdo de enobrecer seu coracdo. E preciso

% Identidade social segundo Michael Pollak define mais especificamente no 4mbito das historias de vida, ou
daquilo que hoje, como nova area de pesquisa, se chama de historia oral. Estudos Historicos. Memoria e
Identidade Social. Rio de Janeiro,1992. vol.5 n.10.
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estudar como se nunca se pudesse alcangar o ponto desejado, e depois guardar

o conhecimento zelosamente como se tivesse medo de perdé-lo.

B AR S
AMIGA A VIS Tik EL
EFAsADOS HAGANESAS

Fig. 65 — profd Concene,Ling, prefeito, professores da regiao
e familiar Chiou — em frente ao templo - 2002

A cultura, a educacdo e o conhecimento podem nado ser compreendidos
por uma logica ocidental, mas estdo profundamente enraizados na vida dessa
etnia. Prova disso foi o reconhecimento por meio de homenagens a visita da
professora Concone levada por uma legitima filha da etnia Hakka, que tanto
honrou a comunidade.

A cidade de Meixien fica proxima a Ilha de Macau, ao sul da China
Continental, onde 99% sdo da etnia Hakka. Jiaoling fica a uma hora de
Meixien onde uma parte da minha comunidade familiar reside. De Jiaoling
nos deslocamos por algumas horas até chegar as montanhas onde viveram os
antepassados da pesquisadora e onde ainda vive a comunidade agricola
familiar Hakka.

Fomos recepcionadas pelos parentes, com fogos de artificios € ao som

de banda com instrumentos chineses, tocados pelos homens mais idosos da
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comunidade e com um almoco estilo Hakka acontecido no templo da familia.
Proximo ao altar dos antepassados havia mesas reservadas para as pessoas
mais idosas, seguidas de mesas para alguns professores e autoridades da
regido. Em uma outra mesa, familiares (homens) e nods.

Sobre o respeito ao professor, Hsie Chong Kuan, pesquisador chinés,
conta uma historia mais recente que as anteriormente narradas. Um rapaz da
etnia Hakka, em busca de trabalho saiu de sua cidade de origem, Guangdong,
China Continental.

Alguns anos depois ele retorna abonado. Fundou, entdo, uma entidade
beneficente, realizando na ocasido uma grande festa de inauguracao,
convidando seus amigos, o prefeito e os politicos renomados da regido.
Convidou também o seu professor da escola primaria e fez questao que ele
ficasse no lugar de honra.

A boa tradicdo Hakka de respeitar o professor ainda ¢ mantida onde
residem os Hakka que lhe oferecem lenha, arroz, 6leo e sal significando o
apreco que lhe devotam, como ja havia dito Lin-Pao-Shu. Podemos lembrar
que esses bens eram escassos e caros. O professor € sempre convidado para
participar dos eventos familiares, sociais, culturais, enfim, em todas as

ocasioes.

O conjunto das histérias acima expressa nos moldes confucianos
aquilo que Granet chama de “uma Sabedoria mais do que uma Doutrina;
invocavam o testemunho de patronos venerados, a quem atribuiam uma

: 1,246
sabedoria plena, um saber total """,

¢ Granet.M. O Pensamento Chinés. Trad. Vera Ribeiro.Rio de Janeiro:Contraponto, 1997. p.259
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Em 1990 foi a primeira vez que eu e a minha familia voltamos a
Taiwan depois de 37 anos no Brasil. E pelo mesmo motivo, em respeito ao

professor, eu quis rever a minha professora primadria.

Fig.66- Escola Primaria Municipal de Ping-Tung- Taiwan-1963

Lembro-me que no dia que partirmos para o Brasil em 1963 (fig.66),
muita gente foi se despedir de nos. A impressao que tive ¢ que naquele dia o
sol apareceu mais cedo, muitas pessoas nos aguardavam, meus avos, minhas
tias, primos, vizinhos e colegas de classe, além dos alunos e professores e
amigos da minha mae. Também estava 14 a familia aborigine, que era minha
vizinha e cujo o filho, meu amigo de infancia reencontrei na minha volta em

1990.

No momento da despedida a professora Chou entregou-me um estojo
de madeira com uma caneta, varias borrachas e lapis coloridos, desejando-me

sorte ¢ continuagao dos estudos. Voltei a encontra-la em 1990

Em 2002 ao retornar a Taiwan, Concone e eu visitamos a Escola
Primaria Municipal de Ping-Tung, numa tentativa de rever a professora Chou.

Infelizmente ndo a encontramos.

189



O respeito ao professor e a educacdo estdo unidos entre si. A minha
histéria “hakkanes-brasileira” em busca de identidade ¢ a histéria de duas
projecdes (prof* Chou e prof* Concone) que se cruzam no tempo € no espacgo.
Essa busca da identidade pluricultural hakkanes-brasileira, requer uma
perspectiva de conhecimento comum tanto em psicologia, quanto em
antropologia. Podemos dizer que a psicologia e a antropologia simbolica
estudam e compreendem o desenvolvimento individual, coletivo, psicossocial,
como processo de humanizacdo do cosmos no qual, segundo Heidegger em

“Tempo e o Ser”, qualquer vivéncia humana ¢ insepardvel do mundo.

Fig.67- Prof.2Chou e Ling -1990 Fig. 68 - Profd Concone e Ling - 2002

Nao poderia haver uma visao mais feliz e complexa do que a que tive
nesse momento, o suficiente para dar a extensdo singular da percepcao exata
da natureza e da sua composi¢do historica da idéia de espago e tempo. Hume

sustenta que:

“o tempo aparece como uma impressao primaria distinta, ndo pode

evidentemente ser outra coisa que diferentes idéias, impressdes ou
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objetos, dispostos de uma certa maneira, isto ¢ sucedendo-se uns
2247

aos outros.

Os pesquisadores chineses relatam que do ponto de vista da educagao,
os Hakka assumem a lideranca de investimentos. Em Au-Ton, proxima da
cidade de Meixien, houve uma época em que muitas pessoas de varias regides
incluindo os hakkaneses se submeteram a um tipo de exame, cujo nome em
chinés ¢ Ko-Tchu, significando sistema de exame de recrutamento. Segundo
os pesquisadores, as pessoas da cidade de Meixien foram as que obtiveram as
melhores notas em relacdo as pessoas de outras cidades. Mesmo depois da
extingdo desse exame, a cidade de Meixien continua a chamar a atencdo por
ter estabelecido muito mais escolas do que as outras.

No ano de 1939, a cidade de Meixien e mais quatro provincias e 07
prefeituras onde residem os Hakka, contabilizaram 647 unidades entre escolas
primarias e colegial particulares, municipais e rurais, acomodando 59.364
alunos. Além disso havia escolas das vilas, existentes no periodo final da
Segunda Guerra Mundial. Foi aberta também a Faculdade da Cultura Chinesa,
entre outras ciéncias.

Naquele periodo o senso populacional atingiu 300.000 moradores e
uma estatistica revelou dados surpreendentes: 20% dos alunos de Meixien
ficaram em 1° lugar na classificacdo de notas em relagdao aos alunos de outras
cidades do pais.

Um padre que trabalhava na cidade de Meixien falou que, levando-se em
conta a propor¢do populacional ndo havia nenhum lugar no pais inteiro, ou
mesmo na Europa ou América, com os quais se pudesse realizar essa

comparacao. Ha quem diga que muitos dos hakkaneses de Meixien, Hong Kong,

" Hume, D. Tratado da Natureza Humana. Trad. Déborah Danowski. Sdo Paulo: UNESP. 2001 p.63
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e outras cidades, que sairam para enriquecer, ao retornarem procuraram investir
em escolas, demonstrando a importancia por eles dada a educagao.

Em seu relato o Prof® Teng Hsing Kuang®*® afirma que empreendedores,
agricultores e muitas familias cultas hakkanesas locais ou das proximidades de
Meixien e de outras regides como Hong-Kong, investiram na educacao,
construiram escolas e também contrataram os melhores professores. Na
pesquisa de campo a regido de Meixien, Ko-Nan, Aua-Ton, Jiaoling e nas
regioes rurais hakkanesas percebemos sim, que ha muitas escolas, pela
quantidade de criangas acompanhadas principalmente pelas pessoas idosas,

que as levavam e traziam.

Fig.69 - Aeroporto de Meixian - 2002

Alguns registros histéricos mencionam que os ancestrais dos Hakka
eram de familia real por terem tido uma base cultural, seus descendentes
seguem essa tradigdo. E por esse motivo que os Hakka ddo tanta importincia a
educacao e t€m tanto respeito ao mestre.

Outros historiadores sustentam que com as perseguigoes sofridas
pelos Hakka, ja descritas anteriormente, que duraram até meados da dinastia

Tang (618-907 ), eles foram obrigados a se refugiar ao sul da China até o fim

248 Hakkanés,Professor de literatura chinesa,Presidente de literatura sul América Sdo Paulo-Brasil, membro da
associa¢cdo mundial de escritores.
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da dinastia Tang. Do inicio da dinastia Song (960- 1127) do Norte e dinastia
Song (1127-1279) do Sul, até a dinastia Yuan (1279-1368), formaram-se cinco
geracdes. Em relagdo aos Hakka, foi verificada que a porcentagem de
aproveitamento nos exames, no periodo entre as dinastias Song e Yuan, foi
menor do que a verificada em relagdo as outras etinias. Depois da dinastia
Ming (1368-1644), especialmente na dinastia Qing (1644-1911) o grau de
aproveitamento dos Hakka se elevou e muitos deles foram aprovados no
exame graduado, “Chin-Su”.

Os Hakka destacam-se em varios ramos da ciéncia, da arte, da politica,
entre outros. Se os Hakka surgem nesse momento como herois literarios, isso
pode significar que eles ndo estavam ligados a elite oficial**’, mas vinham de
um povo comum de agricultores pobres e analfabetos. Perseguidos, os
prejuizos educacionais se fizeram sentir € o prestigio social diminuiu. Muitos
dos hakkaneses se acomodaram nas montanhas, divisas de Meixian.
Cultivaram a terra para obter seus proprios alimentos, sobreviveram ao frio, €
aos saqueadores. Como eles teriam oportunidade para se dedicar aos estudos?

Com muito trabalho e dedicagdo os ancestrais Hakka foram
suficientemente prosperos na agricultura. A familia progrediu e se fortaleceu
economicamente. Os ancestrais tendo conhecimento que sé com o estudo
poderiam modificar a prépria condigdo de pobreza, fizeram com que seus
descendentes estudassem para poder, através do conhecimento, chegar aos
ambientes oficiais, elevando assim a posi¢do social, ndo s6 para o bem do
povo da regido, mas também para a comunidade familiar a qual esses
descendentes pertenciam. Provavelmente essa combinagao de trabalho arduo,

de luta, de plantagdo, de estudo, constelou-se no espirito hakkanés.

¥ E assim que na época chamavam o ambiente mais elevado na sociedade
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Wilheim, nas palavras de Jung que fala com profundo respeito do
amigo, langou uma ponte entre Oriente e Ocidente, legando-nos a valiosa
heranca de uma cultura milenar, talvez destinada a destruicao. Penetrou
demais nos segredos e na misteriosa vivéncia da sabedoria chinesa para
permitir que essa pérola intuitiva desaparecesse nas gavetas dos especialistas.

Wilheim®* dizia que a ciéncia é um instrumento do espirito Ocidental,
com ela abre-se mais portas do que com as maos vazias. E a modalidade da
nossa compreensao quando reivindica para si o privilégio de constituir a Uinica
maneira adequada de apreender as coisas.

O Oriente nos ensina outra forma de compreensao, mais ampla, mais
alta, mais profunda — a compreensdo mediante a vida. Conhecemos esta
ultima ao modo de um sentimento fantasmagoérico, que se exprime através de
uma vaga religiosidade, motivo pelo qual preferimos colocar entre aspas a
“sabedoria” oriental, remetendo-a para o dominio obscuro da crenca e da
supersticdo. Desta forma, ignoramos totalmente o “realismo” do Oriente. Nao
se trata de intui¢cOes sentimentais, de um misticismo excessivo que toca as
raias patoldgicas de um ascetismo primitivo e intratdvel, mas de intuigdes
praticas nascidas da flor da inteligéncia chinesa e que ndo temos motivo algum
para substimar.

O espirito hakkanés em seu curso na existéncia milenar chega ao
multiculturalismo ‘“hakkanés-brasileiro” perpassando fronteiras. As fronteiras
denotam transitividade com movimentos de estabilidade e instabilidade, que
vao ao encontro de novos paradigmas da construgdo da rede de
relacionamento, e que além de poder abrir ao Ocidente a dimensdo da

consciéncia ¢ do conhecimento da cultura em questao, pode também por meio,

9 Richard Wilheim O Segredo da Flor de Ouro: um livro de vida Chinés. Trad. p.23 e 24
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dos intersticios simbolicos serem compreendidos como vinculos de si mesmo,

o ser uno, Oriente-Ocidente.

3.1.3 - Da tradicédo a nova imagem Hakka

Com tantas mudangas politicas, econdmicas, sociais € a intensa pressao
exercida por outras etnias mais populosas, a cultura Hakka estava ameacada
de extingdo. Sofreram influéncias culturais e enfrentaram crises de identidade
étnica, uma vez que Taiwan ¢ um espaco muticultural, isto é, muitas etnias
com suas culturas e idiomas proprios. De acordo com os dados do Centro
Cultural de Taipei - Brasil em 2004 (ver quadro abaixo) hd aproximadamente
quatro milhdes de Hakka vivendo em Taiwan.

O comité do Conselho Hakka em 2003 aponta que ha uma diminuig¢ao
anual de 5% do idioma Hakka falado em Taiwan, sendo que 65.2% da
populacdo fala Hakka fluentemente. Porém a faixa etdria de 13 a 29 anos ¢
que tende a chegar 36.3 %. O Conselho assegura que pode baixar para 11.6%.
Esse demonstrativo leva a crer que € alarmante a perda da lingua Hakka.

Preocupado com essa conclusdao, o comité do Conselho Hakka
implantou um sistema de revivificacao lingiiistica nas escolas, e dessa a¢do
formalizou um sistema pragmatico aos propositos dessa etnia, com a
composi¢do € a impressdo de materiais didaticos: dicionarios com verbetes
Hakka e cultivo do talento pedagogico. Além disso promoveu acdes turisticas
com o fito de mostrar as cidades, a arquitetura das vilas residenciais Hakka, a

agricultura e a gastronomia hakkanesa.
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Dados: Centro Cultural de Taipei 2004

Cidades /Vilas Populacéo Hakka %
Taipei 2.627.844 497.269 18,9
Kaoshung 1.510.124 187.364 12,4
Taipei ( vila) 3.681.491 553.402 15,0
Tao Yen 1.826.609 732.600 40,1
Shin Tsu 460.349 315.298 68,5
Miaoli 560.798 372.438 66,4
Taitsun 1.521.582 278.688 18,3
Tsan Wa 1.316.705 168.366 12,8
Van Tou 539.950 90.404 16,7
Tainan 1.106.406 58.012 5,2
Vila Kaoshung 1.237.417 242.810 19,6
Ping Tung 903.411 209.760 23,2
Yi Lan 462.930 74.491 16,1
Falien 350.829 104.580 29,8
Tai Tung 242.393 49.340 204
Pong Wu 92.068 7.279 7,9
Ti Long ( cidade) 392.343 54.111 13,8
Shin Tsu (cidade) 383.370 114.893 30,0
Taitung ( cidade) 1.010.612 129,614 12,8
Tsi I (cidade) 269.592 13.088 4,9
Tainan (idade) 750.096 50.349 6,7
TOTAL 22.5454.969 4.408.818 19,5%

Os Hakka também divulgam seu idioma em varios setores publicos,
satisfazendo todas as demandas para a aprendizagem e também promovem a

educagdo a longa distancia.
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Influénciados por alguns governantes politicos, que também sdo
hakkaneses, o Comité do Conselho Hakka e a Comunidade Intelectual
prepararam uma infinidade de curriculos lingiiisticos. Coordenaram recursos
académicos globais e promoveram desenvolvimento de sistemas de
conhecimento da mesma etnia. Firmaram parceria com as universidades e as
faculdades, com a finalidade de canalizar os recursos para a pesquisa
académica, para diplomados em destaque, assim como para as publicacdes
académicas veiculados no mercado, para reverter em beneficio das fundagdes
que estudam a cultura Hakka e que promovem pesquisas cientificas.

Além dos beneficios académicos, o Conselho organizou uma pesquisa
sobre as necessidades da comunidade Hakka, descobrindo que o interesse
estava voltado, principalmente para a musica, danga, Opera, artes dramaticas,
arte em grafia, exibi¢cdes culturais e educacionais, incluindo também os
festivais e eventos locais: Festival da Lanterna, Festival Colheita das Flores
Hakka, Festival de Yimin, Festival Hoklo-Hakka, Musicas Hakka, Cantigas e
Cangdes Montanhesas Hakka, Programa de Conversa®' e mostras dos artistas
Hakka.

Ao mesmo tempo o Comité do Conselho promove varios programas
sobre agricultura, que ¢ forte entre os Hakka, industria e turismo, revigorando
a vida socio-economica das aldeias, das vilas e também das cidades Hakka
existentes em toda a regido de Taiwan, para solidificar os lagos de amizade,
sociabilidade e a integracao entre povos urbanas e rurais.

Os Hakka, um dos grupos ¢étnicos de Taiwan, foram afetados e
perseguidos por outros grupos €tnicos. Superando tudo isso, a cultura Hakka

emergiu em Taiwan para se espalhar por cinco continentes onde a participa¢ao

2! Semelhante ao estilo Repentista.- nordeste (Brasil)
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deles e a contribuigdo para a preservacao da cultura e constru¢cdo nacional nos
lugares nos quais residem ndo podem ser abolidas nem ignoradas.

O processo, além mar, do desenvolvimento da cultura Hakka foi nutrido
pela cultura local e dessa interagdo cultural, ndo s6é nasceu um novo Hakka,
mas, também, promoveu a fusdo do conhecimento multicultural do mundo
com a vida. O novo Hakka tornou-se entdo, um grupo étnico de pessoas
globais que, por terem experiéncias e caracteristicas da prdpria cultura,
contribuiram para o multiculturalismo em Taiwan.

Esse novo contexto da cultura Hakka nos cinco continentes estd em
plena atividade na Cultura Taiwan-Hakka, no Festival de Artes, na
Conferéncia Hakka Global e no Festival de Hoklo-Hakka.

Enquanto for permitido o desabrochar interno da cultura e da arte Hakka
serdo encontradas novas articulagdes, novas experiéncias e criagdes, nao soO
para os integrantes da propria etnia, mas também para os de outras
comunidades. Esse movimento conta também com a influéncia dos artistas
estrangeiros que queiram se dedicar e criar a nova arte Hakka.

Nas Conferéncias Internacionais Hakka, o Comité do Conselho
assegurou um fundo que serd destinado para os jovens pesquisadores em
paises estrangeiros dos cinco continentes, para ampliar seus conhecimentos,
com o propdsito de conduzir a comunidade Hakka a um intercambio
internacional de conhecimentos e de culturas.

Os Hakka conquistaram uma nova estagao de televisao e de radio. Foi
ao ar no dia 01 de julho de 2003, estabelecido pelo Conselho dos Hakka com
uma extensa programagao que consiste ndo s6 da apresentagdo da riqueza e da
beleza do i1dioma e da cultura, mas também introduz elementos culturais

pertencentes a essa etnia. Dentre eles, podemos destacar, programas
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populares, tradicionais e contemporaneos, atividades musicais modernas e
cancoes populares das montanhas, blocos e relatorios de noticias.

A rede de transmissdao TV Hakka esta equipada com os mais inovadores
conteudos e técnicas de comunicacdo. Esta conquista trouxe vitalidade e
esperanga para a preservagao da cultura e do idioma. Acredita-se que ela possa
estruturar ¢ fundamentar contemporaneamente o pensamento tradicional
criativo com a cultura local e estabelecer as caracteristicas especiais de

Taiwan, numa estrutura de informacao global.

3.2 - Taiwan: uma ilha em questao.

O primeiro nome da ilha de Taiwan, de que se tem conhecimento, ¢
Yizhou E Liuqiu. O nome Taiwan nao se originou do idioma Han. H4 varias
histérias e registros histéricos sobre a ilha, mas um estudo que apresenta
dados que podem ser considerados exatos, extraidos de uma enciclopédia de
trabalhos antigos preparados sob a direcdo imperial durante a Dinastia Song™”
(960-1279)*, revelam que os aborigines Siraya moravam na redondeza de
Tainan e chamavam os estranhos, as visitas e os estrangeiros de "Taian" ou
"Tayan"; mais tarde ocorreu uma mudancga na expressao ficando “Taion”.

Os imigrantes chineses Han e os japoneses tinham suas proprias
escritas. A escrita dos Han ¢ diferente da escrita (Kanji) dos japoneses, cada
qual escrevendo o nome da ilha com seus ideogramas. A Dinastia Ming
(1368-1644), comecou a chamar a ilha de “Taiwan", forma mais tarde

incorporada pelos holandeses em sua escrita.

232 Existiu duas dinastias Song ao Norte ( 960 -1127d.s) e ao Sul ( 1127 -1279 d.c)
3 A history of Taiwan. - Hung Chien-Chao. il Cerchio Inizlattve editoriall..2000
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A ilha fica situada no Pacifico Ocidental, proxima da costa sudeste da
China, na metade do caminho entre Japao e Filipina.

Os aborigines ndo perceberam que estes “Taian ou Tayan”
(estrangeiros) holandeses, piratas chineses e japoneses, conhecidos como Wo-
K’ou (em chinés) e Wako (em japonés), um dia os considerariam “selvagens
incivilizados” e dominariam todo o territério onde eles, sem nenhuma
preocupacao, habitavam até entao.

A ilha deTaiwan era usada como uma base ou esconderijo, por razoes
estratégicas e geograficas, pelos piratas chineses e japoneses que saqueavam a
costa do sudeste da China durante o periodo em que os poderes europeus se
moviam para o leste da ilha. Perseguidos pelas forcas do governo da China
Continetal, esses piratas fugiram primeiro para Penghu (Ilha dos Pescadores) e
depois se refugiaram em Taiwan, pois sabiam que as for¢as governamentais
nunca os procurariam 14, uma vez que o governo da dinastia Ming considerava
Taiwan uma regido terrivel, de individuos de modos selvagens, infectados de
moléstias. Nesse periodo havia um pequeno grupo de imigrantes Han e
também de aboriges Malayo-polinésios fixados em Taiwan ja por milhares de
anos. Embora esses aborigines tenham ficado atualmente em minoria na
populacdo, eles foram os primeiros habitantes e se espalhavam por toda a
extensdo da ilha. Segundo estudiosos os Malayo-polinésios nao estdao
incluidos nas dez principais tribos € nem entre outros grupos existentes em
Taiwan. As principais tribos sdo: Atayal, Saisiyat, Tsou, Bunun, Rukai,
Paiwan, Ami, Puyuma, Yami ¢ Thao. As outros existentes sdo: Ketagalan,
Luilang, Favolang, Kavalan, Taokas, Pazeh Papora, Babuza, Hoanva, Sirava
Babuza; esses aborigines sdo considerados monades e foram contraindo

matrimoénios com os colonos do povo Han. Os aborigines foram divididos em
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varios grupos raciais ndo conseguindo estabelecer um povoado e foram
dominados por invasores estrangeiros.

As principais tribos dos aborigines, com exce¢ao das nomades, foram
gradualmente forgadas a se mudarem para as montanhas. A tribo de Yami se
manteve na ilha, isolada. Os Yami sdo os unicos aborigines que ainda mantém
o estilo de vida com caca oceanica.

Durante a ocupagdo da Ilha, os japoneses usavam a expressao
“Takasago” que significa “selvagens incivilizados” para denominar as tribos
das montanhas. Depois da Segunda Guerra Mundial, o nome foi alterado para
Gao-San-Zu pelo regime de Komintang da Republica da China.

O navegador holandés J.H. van Linschotten, por volta de 1592 velejando
ao longo da costa de Taiwan, ficou impressionado com a beleza da costa do
litoral da ilha, nomeando-a de ilha “Formosa”. O mesmo nome foi dado pelos
portugueses a caminho do Japao ao avistar a ilha. Era um costume usar esse
nome para todas as ilhas que avistavam. Contam-se dezenas de ilhas na
Africa, América do Sul e Asia com esse nome. Taiwan para os ocidentais
ficou também conhecida como Ilha Formosa.

Com a invasdo dos holandeses em 1596 a regido de Taiwan, vencendo
os portugueses € os espanhois e estendendo sua dominagdo até Jakarta,
Indonésia, denominada de Batavia por eles, foi formada em 1602 a primeira
sociedade andénima na historia humana chamada “Companhia Da India
Oriental Holandesa”, com sede em Amsterda.

Depois de obterem uma posi¢ao segura em Batavia (Jacarta) e com a
Companhia garantida para monopolizar o comércio € também para administrar
as coldnias conquistadas, os holandeses planejaram comercializar com a China
e o Japao. Um ano mais tarde apos fundarem a sociedade anonima, em 1603 a

frota holandesa partiu para o dilema que representava Taiwan. Dentre das
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oitenta ilhas existente ao redor de Taiwan, os holandeses se estabeleceram na
ilha de Penghu que ¢ a mais proxima. Este foi considerado o primeiro poder
ocidental europeu em Taiwan ficando sob seu governo por 38 anos. A partir
de 1684 o nome Taiwan foi oficializado.

Os holandeses eram bem equipados para enfrentar os aborigines, os
imigrantes chineses e também os europeus (portugueses, espanhois e
ingleses). Todos esses povos ndo resistiram as opressdes holandesas e foram
obrigados por eles a construir o Forte Zelandia, localizado em Anping
proximo a Tainan. Apds oito anos sua construgdo estava terminada como
também a do Forte Providéncia, atual Chih-Kan-Lou. Assim, os holandeses se
estabeleceram em Taiwan.

O Forte Zelandia era usado para comercializa¢do e o Forte Providéncia
servia para alojamento e para reunides. Evidentemente, os holandeses tinham
a consciéncia da importancia de se estabelecerem em Taiwan, terra fértil e
farta em produtos alimenticios e base ideal para a comercializacao além mar.

Apo6s a invasdo, os holandeses tiveram que enfrentar e lidar com os
aborigines que, apesar de ndo estarem familiarizados com o conceito de
"direitos territoriais”, tinham certeza que Taiwan era a terra onde haviam
nascido e crescido. Ao contrario dos holandeses, os piratas chineses e
japoneses que invadiram Taiwan, usavam-na como abrigo ou lugar de refugio
contra as perseguicoes das autoridades nao reivindicando sua posse, € por isso,
ndo tinham relacdo de amo-escravo com os aborigines. S6 com a invasao
holandesa os aborigines perderam a liberdade que tinham. Para superar as
dificuldades com os nativos de Taiwan, os holandeses encontraram uma
maneira para conter a rebeldia deles. Contaram com a ajuda de alguns
missionarios para traduzir o evangelho na lingua aborigine e forcaram os

nativos a orarem com 0s missionarios, propagando assim a religido cristad em
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Taiwan por mais de dez anos. Essa traducdo do evangelho, mais tarde, se
tornou uma escrita importante na historia da cultura chinesa.

Com o surgimento da Companhia da India Oriental, os holandeses
obtiveram um altissimo lucro a partir da comercializagdo multilateral,
transportando os produtos do sudeste asidtico para outras regioes,
comercializando temperos, latas, ambar, algodao, 6pio etc..., assim como a
prata importada do Japao e da China, a seda, a porcelana, medicamentos da
medicina tradicional chinesa, o ouro e¢ o agucar entre outros produtos, que

também eram levados para Amsterda.

“ﬂ.‘m—-—v ullll--|-\.".wr o

ﬂhlﬂh kam Lau {Ft. Providentia) Dutch built Fort Zelandia in Anping near

Taihan, it took & years to complete

] . Fig.71 - Holandeses construiram o Forte
Fig. 70 — Fotos - Forte da Providéncia Zelandia em Anping perto de Tainan que levou
oito anos para ficar pronto

Com toda essa movimenta¢do holandesa, os piratas chineses e japoneses
que antes eram considerados os mais perigosos ¢ infestavam a ilha, foram
diminuindo em numero nas areas onde o controle holandés imperava. Os
piratas passaram a fixar suas bases em alto mar e para ndo serem pegos de

surpresa, os holandeses fizeram um acordo com um dos mais poderosos
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piratas chineses da etnia Hoklo, Cheng Shi-Long que colaborou no comércio,
sendo este, provavelmente, o segredo do sucesso holandés.

Além do comércio maritimo, a Companhia da India Oriental arrendou
as terras agricolas e as ferramentas dos pioneiros fazendeiros Han. Os
holandeses introduziram animais, importados da India, para o trabalho e
também introduziram novos cultivos como o do repolho, do feijao, do tomate,
da pimenta malagueta, populares até hoje. Os holandeses visavam somente os
lucros, sem se preocuparem com os agricultores, que eram atacados pelos

aborigines locais

Dutch promote agriculture

Fig.72- Foto®- Os holandeses incentivam a agriculutrra

Em 1626 os espanhdis controlavam as Filipinas e para impedir que os
holandeses monopolizassem o comércio entre China e Japao, mantinham uma
frota rodeando a costa de Taiwan. Estabeleceram, também,uma base no porto
de Keelung e Tam-Sui e construiram dois fortes respectivamente em San
Salvador e San Domingo.

No ano seguinte os holandeses atacaram os espanhois e foram

derrotados. Os espanhoéis se estabeleceram, entdo, ao norte de Taiwan, mas

#*www.Chinaculture.about.com.od/historytaiwan.capturado dia 25 de julho de 2006 ( fig.70,71 e 72)
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nao realizaram o comércio entre China e Japao devido a quantidade de tufdes,
epidemias de doengcas como a maliria e ataques dos aborigines que
ocasionaram muitas mortes; até a propaga¢ao do catolicismo ficou restringida.

Em 1638 a frota espanhola se retirou de Taiwan, destruindo os seus dois
fortes. Apos a saida deles a frota holandesa estabeleceu uma base sua por volta
de 1642. Essa curta estadia dos espanhdis também trouxe beneficios, como,
por exemplo, o trabalho com enxofre, a transmissao dos conhecimentos da
medicina ocidental para o tratamento da malaria, com a colaboracdo do
servico médico de missiondrios e incentivou, ainda, a imigracdo de outros
povos. Tanto os espanhois, quanto os holandeses tiveram um impacto
significativo na cultura de Taiwan, assim como eles proprios também
absorveram conhecimentos taiwaneses.

Além dos impactos culturais, os holandeses reprimiram as resisténcias
organizadas contra eles. Em 1636 houve um massacre com saldo elevado de
aborigines mortos. O desenvolvimento comercial e produtivo dos holandeses
estava a pleno vapor ¢ faltava mao de obra, assim eles trouxeram
trabalhadores da China Continental, sob o modelo de escraviddo e repressao
severa. Enfurecidos com os maus tratos aos imigrantes, finalmente houve uma
insurrei¢ao armada encabecada por Kuo Huai-Yi que foi um dos seguidores
do pirata chinés Cheng Zhi-Long, que passara a viver como fazendeiro perto
do Forte Providéncia. Kuo Huai-Yi1 reuniu milhares dos seus camaradas e
planejou uma revolugdo na noite do Festival de Outono, dia 07 de setembro de
1652. Essa informacao confidencial, porém, vazou por intermédio do irmdo
mais novo de Kuo as autoridades holandesas. Kuo conduziu o mais rapido
possivel 16.000 homens atacando e ocupando com éxito o Forte Providéncia.
O refor¢co holandés de 2.000 homens vindo do Forte Zelandia, no entanto,

capturou os aborigines, matando 4.000 camaradas de Kuo Hua-Yi; mais de
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1.000 imigrantes envolvidos na insurreicdo foram executados, pois apesar das
for¢as revolucionarias de Kuo serem bem superiores, estavam armadas de
enxadas e langas de bambu que ndo eram pareo para as armas modernas nas
maos dos combatentes holandeses e aborigines aliados a eles.

A revolucao em massa liderada por Kuo Huai-Yi contra a opressdo e a
tirania dos holandeses falhou porque houve uma divisdo entre os aborigines e
imigrantes, que brigaram entre si. No entanto, essa revolugdo representou a
conscientizacao dos direitos humanos, pelos imigrantes.

Mais adiante vamos tratar rapidamente da origem e migracdo da

populacao de Taiwan. Para isso vamos mencionar alguns imperadores.

3.2.1 - A origem e a migracgéao dos Hoklo

Durante a dinastia Qin, os governantes enviaram suas tropas para Min-
Chon, construindo um Paldcio de Governo, afim de estabelecer uma base.
Essas migracdes aconteceram devido a inclusdo de terras no mapa de governo,
na época da Dinastia Han. Os Han do lado leste estabeleceram bases em
outras cidades junto com seus governantes do sul, que eram ligados
diretamente ao imperador.

Com as inclusdes de terra, o imperador Wu da dinastia Qin (283 d.C)
estabeleceu um governo em Min-Nan, onde os moradores eram do povo Han,
que vieram do Centro do Estado da China Continental. Ao fim da dinastia
Han, varias cidades e também as capitais foram arrasadas pelos soldados do
imperador Wu que deixaram centenas de mortos espalhados por todas as
regioes, além das casas em ruinas; uma verdadeira destruicio em massa,

incluindo a area em que os minaneses (atual Hoklos) se estabeleceram.
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Enquanto, os soldados do imperador Wu avangavam, os bandidos de
outras regidoes saquearam e mataram muitos moradores da cidade de Chan-
Nan. A regido ficou devastada. Os habitantes sobreviventes atravessaram o
Rio Amarelo; uns foram para as costas leste e oeste, outros foram para os
lados norte e sul da montanha Wu-Lin. E alguns se acomodaram também nas
regidoes de Tchan—Piau e nas provincias de Tze-Tchian, de At e Min-Nan.

Os moradores “anfitrides” das cidades chamaram os “novos migrantes”
de Ho-Lo, denominagdo utilizada mesmo para aqueles que vieram de outras
cidades como de Guangdong (os cantoneses), de Fu-Chou (os fuchouneses).
Mas, ao que consta, os verdadeiros Ho-16 vieram das cidades de Chun-Chou e
de Min-Nan; sao chamados também de ho-lones, mas se tem noticia de outras
denominag¢des como Fu-Lau ou Ho-lu.

Ho-Lo tem a origem em Ho (rio), do rio; Huang — Ho (Rio Amarelo) e
Lo (vem da palavra) Lo-Suei (Rio Lo). O Rio Amarelo nasce no sopé das
montanhas Ko Ta Su Chi Lau e Pa Yen Ko La da provincia Chin-Hai, tem
uma extensdo total de aproximadamente 4.400 km. O Rio Amarelo segue em
direcdo ao Leste para a provincia Kan-Su, passando pelos rios: Suei-Yuan,
Chang-Cheng, San-Si, Ho-Nan, Ho-Pei, San-Ton, utilizando o leito antigo do
rio Tan-Chin e desdgua no mar.

O Rio Lo, originario da provincia Sen-Si, segue para o rio (Ho-Nan) até
o rio (Lo-Kou), que se encontram no Rio Amarelo. Os dois rios passam pela
provincia Ho-Nan, exatamente na localiza¢do do antigo “ Campo Central”.

Na ¢época da Dinastia Chin ndo existia divisao de cidades ou discussoes
para denominar locais. As referéncias se davam da seguinte forma: a éarea
grande, chamada pelos os chineses de Tiochou de Yu-Kon, ¢ a area pequena,

que ¢ entendida como agua, se for entre duas aguas — rio- dois rios.
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A antiga margem dos Rios Ho e Lo foi a capital e o centro politico das
trés Dinastias Shia (Xia) 2205-1818 a.C**’, Shang (1500-1050 a.C), Chou
(Zhou) 1050-256 a.C.. L4 também se localizavam feudos e residiam nobres
da Dinastia Han, onde nasceu a cultura brilhante da raca Han.

O povo da cidade Chun-Chou e também de Min-Nan, assim como os de
Ho-Nan, além dos “novos imigrantes”, sdo considerados os Hoklo, e todos
vieram do “Centro do Estado”. A cidade de Min-Nan esta localizado na parte
sul da cidade de Fujien®°.

A cidade Long-Si (Chan-Chou) ¢ a capital de Min- Nan , acolhe
também uma das culturas mais antiga do pais . Quanto a agricultura a
producao de arroz ocupa o primeiro lugar, ocupando um ter¢o do pais (China
Continental). As frutas em Chan-Chou sdo variadas: tangerina, laranja, lichia,
olho de dragdo, banana, abacaxi, ameixa, caqui , carambola etc..

Chan-Chou e Chuan-Chou localizadas proximas dos rios Kou-Lon e
Tchin-Tchin sdo consideradas em melhor posi¢do geografica no sudeste da
China; por esse motivo sdo os melhores portos da parte sul depois de Xangai.
O trafego ¢ mais facil com o mundo exterior do que com o interior. Por ter
muitas montanhas, pouca terra plana e densidade populacional grande demais,
o povo de Chan-Chou e Chuan-Chou estabeleceram maior contato comercial
além mar. Quanto a migracao, ¢ fenomeno especifico desta area.

Considerando entdo os Hoklo, estes migraram para a cidade de Min-
Nan (sul de Fujien) para fugir as guerras. Estabeleceram uma forma de
heranca familiar pela qual somente o primogénito recebia as terras para
plantio. Com isso, os demais filhos eram for¢ados a procurar trabalho, o que

ocasionou também muita migracdo. Isto proporcionou entre os migrantes um

25 Segundo estudo de Ovejero.J. China para hipocondriacos:uma aventura de Kanquim (Nanjing) a
Kuniming.A existéncia dessa dinastia é muito discutida, assim como as datas de sua possivel duragdo.p. 239
¢ Fujien pode se encontrado na escrita Fujian, Fukien.
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estreitamento dos lacos de familia; se um tivesse sucesso no trabalho
auxiliaria os outros, irmaos, parentes, ou mesmo os que houvessem migrado
anteriormente.

Min-Nan ¢ o ber¢o da Tecnologia, ¢ conhecida pela construcao de
navios, a unica da China Continental. Além de constru¢do de navios, ¢
detentora do saber e do uso dos instrumentos de navegacao. Com o espirito
desbravador, os Hoklo de Min-Nan trabalharam arduamente. Odiavam politica
ditatorial e aderiram a liberdade, uma das caracteristicas da etnia. Quando
havia movimentos politicos, o povo se escondia nas montanhas, nas florestas
ou navegavam além mar, procurando outras terras para viverem.

Na dinastia Tang (618-907), durante a época imperial, os templos
budistas ocuparam grande parte da regido. Ao fim da dinastia, aumentou a
forca dos budistas, em Fujien.

Viarios templos foram construidos e terras anexadas a eles. Isso piorou
a situacao da regidao de Fujien pela falta de terras para abrigar uma grande
densidade populacional.

De acordo com as estatisticas, a terra ocupada pelos templos budistas
atingiam 70% da area disponivel de Chiuan-Chou, nas proximidades de
Fujien. Na cidade Chang—Chau foi pior, os templos ocupavam mais de 80% da
regiao.

Os “novos migrantes” de Min-Nan utilizavam barcos de duas velas
para atravessar o estreito de Taiwan. Eles se orientavam pelo calenddrio lunar
chinés, pelo qual os ventos e tufoes muito fortes acontecem com
predominancia nos meses de abril, julho ¢ novembro. No més de junho,
porém, embora mais fracos os tufoes sdo freqiientes; a formag¢do de ondas

altas acontecem de novembro a marco.

209



A travessia do estreito era tdo perigosa, que os chineses criaram um
ditado: “dos dez imigrantes, seis deles mortos no mar, quatro chegam ao
destino, mas um deles morre por doengas e um retorna a cidade de origem, por
ndo se adaptar”.

Com a chegada do General Cheng-Che’n Jung, suas tropas e respectivas
familias a populagcdo de Taiwan aumentou. Hoje os Hoklo sdo a maioria étnica

de Taiwan e também se intitulam taiwaneses.

3.2.2- A Era de Cheng

Por volta de 1628, o imperador Ming Sze Tsung pede apoio a um dos
maiores piratas da época, Cheng Zhi-Long, o mesmo que havia cooperado
com os holandeses tempos atrds, incorporando-o ao exército imperial para
restaurar as forcas armadas e a economia da China. Cheng casou com uma
mulher japonesa, Tagawa Hirato e teve um filho, Cheng Shen que aos sete
anos de idade foi levado a China pela sua mae juntamente com o seu irmao
mais jovem.

Em 1644, o imperador Zong-Zheng suicidou-se e o principe Fu-Wang
assumiu o trono como imperador Hong-Kunag. Nessa ocasido Nanking estava
sob o comando do pirata Cheng, desmoronando ap6s um ano de controle.

Cheng Shen, completou a maioridade por volta de 1645, aos 21 anos de
idade e apoiou o principe Tang que se tornou o imperador Long-Wu. Cheng
recebeu do novo imperador o sobrenome real “Chu” e passou a se chamar

Cheng Ch’eng Kung®’. Nesse periodo as forcas de Ch’ing cruzaram o Rio

37 Cheng Ch’eng Kung também era conhecido pelo nome de Kosingas. “fala de Kosingas, sacerdote-rei de
algumas populacdes da Tracia, que ameagava abandonar seus discipulos, subindo em uma escada de madeira
até a deusa Hera; o que prova que tal escada ritual existe e que ela deveria conduzir o sacerdote-rei até o
Céu” . — Eliade M. Imagens e Simbolos: ensaio sobre o simbolismo magico-religioso. Trad.Sonia Cristina
Tamer.Sao Paulo:Martins Fontes, 2002.p.44
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Yang-Ts¢ atingindo Fukien e capturaram o imperador Long-Wu em agosto de
1646. Apesar do pedido do filho, em novembro do mesmo ano o pirata Cheng
Zhi-Long rendeu as forgas de Ch’ing e quebrou o acordo enviando-o para
Pequim, enquanto sua esposa Tagawa era violentada pelos soldados de Ch’ing
vindo a suicidar-se mais tarde. Tomando conhecimento do destino dos pais,
Cheng Ch’eng Kung de joelhos diante do templo de Kung Fu Tsu (Confucio)
jurou vinganga. Deixou os estudos para, mais tarde, tornar-se general do
imperador da Dinastia Ming.

Com a morte do imperador Long-Wu , o principe Kuei refugiado em
Guaogdong (Cantdao) foi nomeado Imperador Yung-li. Foi o ultimo imperador
da Dinastia Ming e conferiu em 1653 os titulos de Principe de Yeng-Ping e
General supremo a Cheng Ch’eng-Kung.

Por volta de 1661 depois da derrota sofrida na tentativa de invadir
Nanking, morre o imperador Yung-li. O General supremo Cheng se retirou do
continente seguindo para a Ilha de Penghu, para preservar o nome da dinastia
Ming e do imperador Yung-li. Depois de lutar contra as tropas de Ch’ing e
também dos holandeses, Cheng resolve retornar a Taiwan para restabelecer a
dinastia Ming. A sua entronizagdo em Taiwan marca um momento decisivo

no destino desse pais.

3.2.3 - A Ocupacao de Cheng em Taiwan

Ho-Bin, um intérprete, que trabalhara com os holandeses na Companhia
das Indias, fugiu para ilha de Amoy, a fim de ndo ser cobrado por suas
dividas. L4 teve contato com o general Cheng que em 1661 tambeém se

refugiara na ilha de Amoy e Kimy. Ho-Bin sugeriu ao General um ataque a
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Taiwan, apresentando a ele um mapa do mar da regido, persuadindo-o que
Taiwan era um local fértil e rico. Cheng confiou a defesa das ilhas a seu filho
primogénito Cheng Jing, e acompanhado por Ho-Bin, com um exército de
25.000 homens e mais de 400 navios, ancorou na ilha de Penghu para atacar

Taiwan.

Fig.73 — Taiwan sob regime de
Cheng

Fig 74 — Os holandeses renderam
a Cheng

: -
endered to Cheng

Kuo Huai-Yit tinha muito 6dio aos holandeses e devido a revolta dos
imigrantes Han, as tropas de Cheng foram muito bem recebidas e aclamadas.

O General Cheng atacou primeiro o Forte Providéncia, percebendo que
a defesa era mais fraca, e depois atacou o Forte Zelandia, aproveitando-se do

atraso dos reforcos holandeses que vinham da Batavia. Os comandantes
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holandeses pediram ajuda aos aborigines que também foram aniquilados pelas
tropas de Cheng.

Apo6s 38 anos de controle, os holandeses rendidos fizeram um acordo e
sairam de Batan e de Taiwan. O General Cheng Ch’eng-Kung tratou o mais
rapido possivel de redimensionar as regides administrativas. A antiga Capital
Oriental da Ilha Tong-Du, na regido onde se localizava o Forte Zelandia de
An-Ping, foi feita municipio, assim como Chih-Kan e as areas vizinhas de
Tainan, atual prefeitura de Sheng — Tien; além de restabelecer duas prefeituras
uma ao norte e outra ao sul de Taiwan, uma guarni¢do foi incluida na ilha de
Peghu. O general Cheng espalhou algumas tropas nas aldeias tribais de
aborigines para demonstrar poder e também conter rebelides. Cheng se
tranqiiilizou em Taiwan, sendo sua Ultima meta, restabelecer a dinastia Ming
na China.

Com a saida dos holandeses, os remanescentes da populacdo de Taiwan
incluindo os aborigines, contava com aproximadamente 100.000 mil pessoas.
Entre 20.000 imigrantes Han somados a toda a tropa trazida pelo General
Cheng totalizava 30.000 mil pessoas, sendo esta a primeira imigragao em
massa para Taiwan. Por esse motivo a populacio aumentou
consideravelmente. O General Cheng propds, também, a Companhia das
Indias Holandesas, que as terras do leste seriam nomeadas o Campo de Todos.
Dividiu as terras para residéncias oficiais e quartéis. O General Cheng também
permitiu que as familias de funciondrios do governo pudessem adquirir terras
de acordo com o nimero de pessoas, no espaco que chamou de Terras
Privadas ou Terras Oficiais. Com a divisao das terras, os militares nao se
apossaram mais das terras que eram dos aborigines e dos imigrantes Han. A
expansdao das terras agricolas ao sul de Taiwan, chamou-se Campo das

Estacdes e a produgdo aumentou gradativamente. Tempos mais tarde a
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proposta de Cheng foi ampliada para o comércio e para a exploracdo além

mar.

3.2.4 - A Morte do General Cheng Ch’eng Kung

O general Cheng Ch’eng Kung faleceu um ano depois de retornar a
Taiwan, no més de maio de 1662, aos 38 anos de idade, antes de cumprir a
promessa de destruir Ch’ing pelo que ele fizera a seus pais e a sua esposa. Foi
reconhecido como herdi por expulsar os holandeses e levar desenvolvimento a

Taiwan.

Cheng Chen-kung -:IE.-{:I
at the age of 38

Fig.75 Cheng Ch’en-Kung morreu ao 38 anos de idade

Durante a ocupacdo japonesa em Taiwan, o principe Yeng-Ping
construiu um templo em honra a Familia Cheng. Pelo seus feitos em prol do
pais, Cheng Ch’eng Kung foi divinizado como “deus do pioneiro santuario”.

Trés geracdes lutaram pelas mesmas causas, o pirata Cheng Zhi-Long, o
general Cheng Ch’eng Kung e por fim seu filho Cheng Jing.

Por ocasido da morte de Cheng Ch’eng-Kung, seu filho Cheng Jing se

encontrava na Provincia de Fukien (China Continental).
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Cheng Jing havia tido um filho com a babd do seu irmdo mais novo
Cheng Shih-Si. Essa relagdo enfurecera seu pai que o deserdou da sucessao,
portanto, Cheng Shih-Si seria o sucessor imediato apds o falecimento do
general. Sabendo disso, Cheng Jing conduziu suas tropas para Taiwan, afim de
lutar pelo direito a sucessdo. Venceu e tornou-se o sucessor no reinado Cheng.

Cheng Jing também comandou vdrias expedi¢cdes para a Manchuria,
numa tentativa frustrada de cumprir um antigo sonho de seu pai, o de
restabelecer a Dinastia Ming.

Em 1664, Cheng Jing mobilizou sete tropas e milhares de combatentes
com suas respectivas familias levando-as a Taiwan. Elas eram compostas de
adversarios de Ch’ing (os anti-Ch’ing). Ch’ing permaneceu no Continente
com receio das tropas de Cheng Jing. Fixando sua base entdo em Taiwan, Jing
incorporou a tropa da ilha de Penghu e as duas guarni¢des ao norte e ao sul de
Taiwan. Organizou um sistema administrativo de cadastramento da populagao,
de cidades, ruas, bases, etc...

Cheng Jing empenhado por mais de 18 anos numa batalha frenética na
Manchuria, confiando todos os assuntos governamentais a Chen Yung-Hua,
ministro estatal desde o tempo do reinado de seu pai Cheng Ch’eng Kung,
procurou dedicar-se um pouco aos negocios da familia. Faleceu
prematuramente em 1681.

No comando, Chen Yung-Hua, com sua habilidade e astucia estruturou
o sistema de cadastro familiar, o sistema de administracdo, aprimorou as
habilidades da populagdo, promoveu o comércio exterior para gerar mais
renda para Taiwan e criou a “Fundacao Realeza do Governo Cheng”.

Chen Yung Hua, era um ministro distinto e discreto, raramente aparecia
em publico, mas quando se tratava restabelecer a ordem, as politicas sociais e

sistémicas, era severo e opressivo e a populacao softia.
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O legado dos Cheng foi estimular a populagdo das provincias litoraneas
para que fossem para Taiwan; esse movimento imigratorio se deslocou por
varias regides da Ilha: Tan-Sui, Keelung, Taipei, Taoyuan, Miaoli, Changhua,
Kaoshung entre outros™®, o que resultou num aumento da populagio

taiwanesa.

DTaipei
Taotuan

Hsinchu

Northeast Coast
National Scenic Area

Yunlin o

Chiayi@ cenic Area

D Tainan

D Taitung

Kaohsivng @ @Pingtung

D Kenting National Park

Fig. 76- Mapa de Taiwan’>’

Com todos os tributos recolhidos do povo, o regime Cheng era
considerado financeiramente estavel, porém seus gastos eram demasiadamente
elevados. A inquietacdo do povo contra o aumento dos impostos abalou o
regime de Cheng, causando brigas e desavencas internas. A pretensdo da
realeza Cheng e de seus seguidores, era a unido e a construcdo de uma

fundagdo para um regime de paz. As brigas e desavencas internas eram sem

28 ver mapa Taiwan p. 179
% www.Princeton.edu~jdonald/taiwan.map.jpg
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fim, e com a morte do lider, os familiares e os partiddrios travaram uma luta

de poder que enfraqueceu a comunidade Cheng.

3.2.5 - Aborigines*

Segundo estudos dos antropologos chineses ha duas teorias sobre a
origem dos aborigines, os primeiros que se estabeleceram em Taiwan. Alguns
afirmam que vieram de Malaya e que a influéncia cultural ¢ proveniente da
[ndia. Outros asseguram, pelas pesquisas arqueologicas, que esses primeiros
habitantes de Taiwan vieram da China Continental

Os artefatos pesquisados (machados, ceramica aspera e vermelha e
instrumentos de bronze com decoragdes, entre outros), encontrados em
Taiwan sdo caracteristicos da regido da Indonésia. Esses dados revelados por
arqueologos chineses apontam indicios de que os aborigines sdo relacionados
aos indonésios, aos malayo-polinésios e racialmente sdo classificados como
protomalaios.

Atualmente em Taiwan existem dez tribos de aborigines: Atayal,
Saisiyat, Bunun, Tsou, Paiwan, Rukai, Puyuma, Ami, Yami e Thao. Cada
grupo tem sua lingua, mas ha algumas caracteristicas comuns entre eles: o
gosto pela tatuagem, os nomes dos filhos idénticos aos dos pais, a realizagao
de rituais finebres em ambientes fechados, a criagdo de seus proprios
santuarios e a cura das doengas realizadas pelos shamans femininos.

Os Atayal estdo espalhados ao norte de Taiwan (Pu-li, Hua-lian). Suas
moradias sdo semi-subterraneas, empilhadas de troncos e os telhados verticais

feitos de sapé. A alimentagdo dos Atayal ¢ a base de milho, arroz, batata doce,

2% Dados fornecidos pelo Aboriginal Culutre Park. Address N° 104 Fongjing, Beiyie Village Majia, Pin-dan
County —Taiwan.site www.tpg.gov.tx/tacp/home.htm
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etc... Os homens e as mulheres tatuam seus rostos como adorno pessoal.
Costumavam enterrar seus mortos debaixo de suas moradias; esse ritual
desapareceu ha quase um século. Acreditavam que dos espiritos dos mortos e
de outros espiritos que eles chamavam de Utux emanavam poderes
sobrenaturais.

O sistema de parentesco dos Atayal ¢ bilinear, com tendéncia a familia
nuclear, mas preferem a moradia patrilocal. H& varios lideres da comunidade
para grupos ritualisticos, mas controlada por uma autoridade politica e
econOmica. A sociedade dos Atayal ndo aceita de imediato estranhos em seus
grupos.

Os Saisiat formam o segundo menor grupo aborigine e vivem nas
regides montanhosas ao norte de Taiwan, nas areas de Wu-Fong e Hsin-ju e
também estdo espalhados em Nan-juan, Se-tan, Miao-li. Eles foram
ameacados e agredidos por muito tempo pelos seus vizinhos, os Atayal, € mais
tarde, assimilaram influéncias culturais dos seus agressores.

Os Saisiat viviam da agricultura, da caca e pesca em rios. Foram os
primeiros que tiveram influéncia cultural dos chineses de origem Han e
também adotaram sobrenomes chineses.

Os Bunun localizam-se ao centro de Taiwan (Nan-Ton, Sam-Mi,
Kaohsiung, Hai-duan e Tai-don). Além do cultivo do milho e dos feijdes, por
golpes de queimada abafada, técnica que ¢ tipica do grupo, também cacavam,
sendo esta uma das principais atividades. Construiam suas moradias inclinadas
em ladeiras, fixadas com pedras e terra, formando uma estrutura com um
grande patio.

Os Bunun sio patrilineares, com uma extensa familia aproximadamente
de 20 pessoas que moram na mesma casa € se agrupam em aldeias. O sistema

patriarcal ¢ severo e absoluto, enquanto divisao de trabalho familiar. Existe

218



uma norma de producdo, de convivio e de consumo que eles chamam de
grupo-compartilhado, isto €, todos os tipos de producdo sdo voltados para o
grupo, com o acumulo das possiveis riquezas. Estratificacdo social ndo existe
na sociedade Bunun.

A arte, na concepcao deles (ceramica, pintura, confeccao de tecidos ...)
¢ a musica, sdo uma tradicdo forte dos Bunun. Os trabalhos realizados em
ceramica tém formas geométricas impressas. As convicgdes religiosas dos
Bunun s3o de tradigao oral e eles, também, fazem oferendas a lua. Eles
acreditam na existéncia de um espirito guardido, sendo este quem determina a
habilidade inata de cada pessoa. Tém seus shamans masculinos ¢ femininos,
que sao responsaveis pela feiticaria e tratamentos das doengas.

Os Tsou estao distribuidos no centro ( mais aos sul) de Taiwan - Alisan,
Sin-yi, Na-ton, Tau-yaun, San-min na cidade portuaria de Kaohsiung™'.
Dependem basicamente da agricultura praticada nas terras das montanhas,
onde estdao localizadas também as suas moradias; estas sao arredondadas nos
cantos, formando uma espécie de cupula amoldada, telhados de sapé que se
estendem até o chio.

Os homens Tsou participam de reunides em centro religioso e politico,
semelhante ao Kula. As atividades levadas a cabo no sistema Kula aumentam
a solidariedade social do cla. A unidade politica € constituida por varias tribos
pequenas e clas que estabelecem a hierarquia de poder e de riqueza.

Malinowski escreve que:

“ O Kula ¢ uma forma de troca e tem carater intertribal bastante
amplo; ¢ praticado por comunidades localizadas num extenso

circulo de ilhas que forma um circulo fechado. Portanto, uma

%! pode ser encontrado escrito: Kaohsiung, Kaoshung , mas deixamos como esta no mapa de Taiwan
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instituicdo enorme e extraordinariamente complexa, ndo s6 em
extensao geografica, mas também na multiplicidade de seus objetivos.
Ele vincula um grande nimero de tribos e abarca um enorme conjunto

de atividades inter-relacionadas e interdependentes de modo a formar
2262

um todo organico.

Os Tsou sao patrilineares, as posi¢des mais altas sdo dos chefes lideres
de guerra e dos ancides que ocupam uma posi¢do diferenciada. Essas
hierarquias sdo distintas entre os Atayal e os Bunun.

As culturas dos Paiwan e dos Rukai sdo muito préximas. A ocupagao
principal deles ¢ a agricultura. As casas tanto dos Paiwan quanto dos Rukai
sdo semelhantes as dos Bunun. Em sua estrutura sdo utilizadas madeiras e
pedras. Ambas as tribos costumam esculpir figuras ancestrais nas portas das
casas, nas pedras ou em painéis que ornamentam seus lares.

Os Paiwan, matrilineares, atualmente sdo considerados bilineares. A
maioria dos matrimonios sao matrelocais. Outrora os Paiwan faziam distin¢ao
de classes, € os matrimOnios interclasses eram formalmente proibidos. Eles
estdo radicados ao sul de Taiwan na cidade de Ping-Tung’®. Entre os Paiwan

existem nove grupos étnicos.

262 Malinowski. Os Pensadores. Sdo Paulo: Victor Civita,1978. Cap. IIl — p.71 e 72
29 pode ser também encontrado escrito : Ping-Tung, Ping-Dong, Pin-Don , ou Pin-Dan vai de acordo com
Mandarin Cantones, ou os varios dialetos. Para o texto usaremos Ping-Tung.
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Fig. 77 - Tribo Paiwan Fig.78 — Tribo Rukai

Os Puyuma também centravam sua economia na agricultura, colhiam
milho, batata doce, feijao, etc... Eles vivem em uma area ao sudeste de
Taiwan. Tiveram muita influéncia dos Paiwan e dos Rukai.

Os Puyama tém um sistema de parentesco multilinear com ritual de
grupos. A heranca de familia vai para a filha primogénita, mas o sistema de
parentesco ¢ bilinear. Além disso, eles tém uma sociedade estratificada
composta de nobres e cidaddos comuns. Porém, o matrimonio entre as duas
classes ndo ¢ proibido. A unidade bésica maior dos Puyama ¢ determinado
por um samawan. S3o chamados karumangan, os principais adoradores
ancestrais, o clero dos clas. De 1964 para ca, houve trés grupos responsaveis
pela performance das cerimonias de colheita duas vezes ao ano. Cada
samawan tem um karumangan, ou centro de adoracdo de antepassado, € um
parakoang, ou centro de reunido dos homens. Karumahan do mesmo nome
pertence ao mesmo antepassado. O parakoang ¢é aceito para ser membro aos
15 anos de idade. E cada Samawan é dividido em saja munan. Mais tarde sdo
compostos os grupos de familia que compartilham o mesmo antepassado e

assumem o coletivo, nomeando, dentre eles, um membro para o cla principal.
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O poder de um chefe ¢ simbolizado pela capacidade de transferir o
conhecimento tribal dos seus antepassados € nao em monopolizar a terra como
fizeram os Paiwan e Rukai.

Os Amy, em termos populacionais, sao um dos maiores grupos vivendo
na planicie de Taiwan. As casas sdo tradicionalmente construidas bem rente ao
chdo, com vigas e postes de madeira dura; para as vigas subsidiarias € usado o
bambu. As paredes s@o camadas dobradas de bambu entrangado com sapé para
proteger do vento ftio.

Com producdo consideravel na agricultura, os Amy conseguem suprir
as necessidades da aldeia onde habitam aproximadamente mais de mil
membros que residem na Tradicional Vila Amy.

Os Yami vivem, quase exclusivamente, na ilha de Orquideas, e se
relacionam com os habitantes das ilhas de Batan nas Felipinas.

O idioma dos Yami ¢ um dialeto batanense que ¢ mutuamente
compreensivel entre eles. O dialeto ¢ também semelhante ao dos Paiwan.

Os Yami sdo um dos Unicos grupos aborigines de Taiwan que ainda
preservam a arte de fabricacdo de ceramica.

As resposabilidades atribuidas aos homens da tribo Yami sdo: a
construgdo dos barcos e das casas, a pesca, os trabalho na agricultura
(compartilhado com as mulheres). Confeccionam, também, cestos, moldam
ceramicas ¢ trabalham com metal. As tarefas das mulheres sdo: cozinhar,
trabalhar na agricultura, confeccionar tecidos, moldar em ceramica produtos
que podem ser utilizados na cozinha (panelas, lougas de barro, copos, entre
outros). Elas, também, preparam recipientes “sacrificatérios” em tamanhos
variados, para enterrar seus mortos.

As construcoes das casas dos Yami sdao parecidas com as dos Paiwan,

Rukai e Bunun, porém hd uma parte da casa que ¢ mais elevada, chamada de
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Tagakal, que pode ser usada para dormir ou como lugar de trabalho quando o
dia esta muito quente.

A pesca ¢ o centro da economia dos Yami. Eles criaram uma
cooperativa basica como uma unidade de distribuicdo. As pescas sdo
realizadas por nativos de aldeias da mesma regido. A cerimoOnia da pesca faz
parte da cultura dos Yami. Além da pesca, eles cultivam a terra, plantando
milho, batata doce...

Os Yami vivem em familias nucleares e tendem ao sistema patrilinear. A
mulher mais velha da grande familia geralmente ¢ chefe da casa. Por outro lado,
os homens exercem autoridade nos conselhos da aldeia. Cada conselheiro tem
custddia das aldeias que necessitam de ajuda, essas questdes sdo discutidas nas
reunides dos homens. Os Yami tém seus mitos cosmogonicos que s6 podem ser
recitados por “padres” de linhagem masculina.

Os Yami ndo tém shamans porque eles acreditam que os espiritos
exercem uma ma influéncia e sdo danosos; sentem muito medo de serem
perseguidos por eles, mas acreditam que os amuletos magicos sdo protetores
eficazes contra o mal e contra tudo o que for prejudicial.

Essa tribo tem conhecimento diferenciado em termos de decoragao,
adoram enfeitar com adornos muito coloridos suas canoas cobertas, que tém
capacidade para transportar oito a dez pessoas de uma so vez.

Eles sdo os unicos aborigines de Taiwan que ndo praticam a caca de
cabecas. Adoram celebragdes, principalmente quando se langa um barco novo
ao mar. Esta ¢ uma das mais belas e mais notaveis cerimonias dos Yami.

Quanto aos outros grupos aborigines existentes: Ketagalan, Luilang,
Favolang, Kavalan Taokas, Pazeh Papora, Babuza, Hoanva, Siraya, foram
sendo diluidos ao longo de quatro séculos pelos casamentos com os chineses

Han e nenhuma dessas tribos sobreviveu como grupo distinto.
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Capitulo IV

Memoria da Alma

“Navegando, com olhos da memoria, vejo
personagens que fazem parte do que sou hoje.

Fronteiras se estendem, transparentes, revelam

detalhes do interior”.**

As entrevistas realizadas para o estudo desta tese foi o meio utilizado
para investigar a adaptagdo e o processo de envelhecimento dos imigrantes
chineses da etnia Hakka no Brasil. Na atmosfera do ambiente, na confianga
que lentamente se estabeleceu durante as entrevistas, percebi que os
entrevistados além de fornecer os subsidios de acordo com o roteiro da
entrevista, quiseram deixar o registro das suas historias de vida. Para além dos
objetivos que propuzemos a eles, e porque ndo! por meio de suas historias
quiseram contribuir € enriquecer nao s6 na pessoa do outro, na sua
singularidade, mas, também como uma postura diante da vida, abrindo
espacos para novas aventuras.

No contexo mitico, recordar significa resgatar o momento de origem
para o tornar “eterno”, nem que seja por um instante, em discordancia da
vivéncia ordindria em relagdo ao fempo e a algo que ecoou e se perdeu,
conferindo desse modo a “imortalidade ™.

O tempo e a imortalidade trazem a presenca dos deuses, com os
exemplos miticos dos herodis, e ainda hoje baseamo-nos em modelos e também

fazemos deles exemplos, que nos colocam novamente na presenca das

2 Juliano.C.J. A Arte de Restaurar Historias: um didlogo criativo no caminho pessoal.Sdo Paulo: Summus.
1999, p. 86.
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tradicdes dos antepassados. Assim nos conduzem no papel da meméria que
nado ¢ apenas um simples reconhecer de esséncias ¢ de contéudos do passado,
mas também estd unida ao movimento da psique que insiste em transcender e
transparecer em todo ou parte deste passado. E como “magica ( abra
Kadabra)”, fazer aparecer no sentido mitico e ingressar a consciéncia na
histéria e depois desaparecer ou submergir sob o dominio do esquecimento.
Vernant refere-se ao esquecimento em Platdo.”®.

Nos diria Platdo, em O Banquete’® que "a natureza mortal procura, na
medida do possivel, ser sempre e ficar imortal ".

Jean-Pierre Vernant, em Mito e Pensamento entre os Gregos diz que “o
esquecimento ¢ dgua de morte, ao contrario, Memoria aparece como uma
fonte de imortalidade’®’.

Ao que dizem Platdo e Vernant, o lugar da memoria € entdo o lugar da
imortalidade.

Em Platdo, o amor do belo ¢ o que desperta na alma e também nas
lembrancas o conhecimento das idéais perfeitas, prescionadas pelo processo
“encarnatorio”, (compreendo como sombra psiquica)*®®. Ao passo que a forma
da atividade amorosa (procriacdo), poesia, legislacdo, garantem a memoria das
virtudes que conservamos € que garantem a imortalidade glorificada e

memoria, nas obras produzidas e deixadas as geracdes, como Platio

2Vernant refere Platdo, o mito platonico da Republica: as almas sedentas devem evitar beber no rio da
planicie de Lethe uma 4gua ‘que nenhum recipiente poderia reter’. E que, ao lhe trazer esquecimento,
devolve-a a geracdo. Em Platdo, este esquecimento, que constitui para alma, o erro essencial, a sua propria
enfermidade, ndo ¢ nada mais que a ignorancia.

266 platdo. O Banquete. Colegdo Pensadores. Sdo Paulo:Ed. Abril, 1972.p.45

*7 Vernant, Jean-Pierre. Mito ¢ Pensamento entre os Gregos.Sio Paulo: Difusio Européia do Livro,
Ed.USP,1993.p.79

268 Vernant em Mito e Pensamento entre Gregos, refere em que Maurice Halbwachs comenta, a psyche ndo é
em Platdo a vida nem as fungdes psiquicas, ela é o seu decalque do mesmo modo que em Homero ela era o
decalque do corpo. Este “duplo espiritual” que se desprende, apds a sua morte, do homem interior e lhe
sobrevive, permanece, para Platdo[...]. Cada alma imortal estd, com efeito, ligada a um astro, ao qual o
Demiurgo o atribuiu, e para o qual ela volta quando se purificou pela reminiscéncia. 972. p.94

225



mencionou em o Banquete referindo-se as obras de Homero e Hesiodo”®.

Pois ¢ nas obras que permanecem a cultura, os valores, a expressao mais
sublime do pensamento ¢ do sentimento humano coletivos.

Se a vontade da imortalidade ¢ dar lugar & Memoria, podemos refletir
no que diz Platdo, sobre a imortalidade que fornece duas formas de amor,
entre (homem e mulher), no sentido sexual — procriacdo —. A imortalidade ¢
entendida no sentido genético. A outra forma indica que o ser humano pode
gerar idéias, poesias — conhecimento — e viver pelo menos por mais alguns
momentos ou ( para sempre). O conhecimento, em Platdo, ¢ entendido como
reminiscéncia.

. ~ 270
Junito Brandio®’

, tem a bencdo de Zeus. Mnemosine, personifica
memoria, uniou-se a Zeus durante nove dias consecutivos. Dessa unido
nasceram nove filhas: As Musas que tinham como fungao presidir as diversas
formas do pensamento. S6 a deusa Memoria poderia ser tdo completa em sua
fecundidade para dar vida as nove Musas das artes, entre elas professoras e
suas poesias em therapontes (terapias).

Com olhar de psicologa digo que as salas de andlise sdo templos
sagrados de Mnemosine, lugares em que podemos deixar que o nosso passado
se expresse, venha a tona e finalmente nos preste conta no sentido mitico e
poético.

A memoria nos auxilia o encontro de n6s mesmos, com as pessoas € as
coisas que povoam nossas lembrangcas e também identifica-nos como
individuo e como coletividade. A imagem pertencente a um tempo longingiio,

numa cronologia distanciada, em que a memoria nos permite escrever mesmo

que estas linhas sejam tragadas em seqiiéncia incoerente. A memoria ndo esta

2 platdo. O Banquete p.46
*0 Brandao, Junito. Mitologia Grega. Vol I, Petropolis: Vozes,1994.p.45
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apenas no passado emergido pelo ato da recordacdo, mas presente em nossos
corpos, em nossa linguagem e em nossos valores. O passado ¢ marcado em
gestos, em reminiscéncias ou lembrancas que apoiamos na releitura que o mito
reflete. Assim, Mnemosine nos ensina, que a terapia ¢ individual e que o
passado ¢ divino, infinito € humano.

Henri Bergson em sua obra Matéria e Memdria iniciou os primeiros
estudos da memoria e do esquecimento ao abordar e atenuar o espirito e a

matéria, que ele denominou um conjunto de ‘imagens’:

E por ‘imagem’ entendemos uma certa existéncia que ¢ mais do que
aquilo que o idealista chama uma representacdo, porém menos do

que aquilo que o realista chama de coisa — uma existéncia situada a

meio caminho entre a ‘ coisa’ e a representacao’ 27l

Bergson nota que a concep¢ao da matéria é puramente do senso comum.
Fala da dualidade entre o objeto e o espirito no sentido filoséfico. Ele traz uma
discussdo apontada por Berkeley existente em seu espirito e para seu espirito,
quando o objeto ¢ visto e tocado pelo interlocutor. Para este, o objeto existe
independentemente da percepcdo de sua consciéncia. Mas por outro lado,
segundo Bergson, se afirmarmos ao interlocutor que o objeto ¢ diferente
daquilo que ele percebe, que ndo tem nem a cor atribuida a ele pelos seus
olhos ¢ nem a resisténcia que sente em suas maos, com certeza ele ficaria
espantado. Bergson afirma entdo que: “...para o senso comum, o objeto existe
nele mesmo e, por outro lado, o objeto ¢ a imagem dele mesmo tal como a

, : . : 55 272
percebemos: ¢ uma imagem, mas uma imagem que existe em si”.

271 o - . ~ L N
! Bergson.H. Matéria e Memoria: ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. Trad. Paulo Neves. Sao

Paulo: Martins Fontes. 1999, p.01
272

idem p.2
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Em outras palavras, o espirito precede a matéria tal como ele a percebe
e por sua vez ele a percebe como imagem, para tornar-se a propria imagem.
Bergson, entdo atribui a matéria como principio catalisador da lembranca e do
esquecimento.

Jacques Le Goff"” menciona Pierre Janet que considera o ato

menmoOnico fundamental:

“... “é o comportamento narrativo’ que se caracteriza antes de mais
nada pela sua fungdo social, pois que ¢ comunicacdo a outrem de
uma informacao, na auséncia do acontecimento ou do objeto que

constitui o seu motivo”. Conclui Florés (apud Le Goff)*™

Ecléa Bosi também faz uma referéncia a8 memoria como funcao social.
A lembranca ¢ desempenhada, nao significando que as sensagdes se
enfraquecam, mas ha um deslocamento no interesse com que o individuo, ao
refletir, se encaminha em direcao a quintesséncia do ser vivido. Transcende e
torna clara, a quantidade de imagens, que no ato de relembrar exige um
espirito desperto, para nao confundir com a sua vida atual, o que ja foi,
reconhecendo, assim, as lembrangas mesmo antes de transforma-las em

imagens.

“Uma lembranga ¢ diamante bruto que precisa ser lapidado pelo
espirito. Sem o trabalho da reflexdo e da localizagdo, seria uma
imagem fugidia. O sentimento também precisa acompanha-la para
que ele ndo seja uma repeticdo do estado antigo, mas uma

s 9275
reaparicao ” !

*BLe Goff Jacques Historia e Memoéria. Trad.Irene Ferreira, Bernardo Leitio e Suzana Borges. Campinas:
Unicamp, 1996. p.424

274 jdem p-425. —In Floreés, J.1958 Les archives,Presses Universitaires de Frande, Paris.

3 Bosi, Ecléa. Memoria e Sociedade:lembrangas de velhos. Sdo Paulo:T.A.Queiroz, 1979.p.39
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Myrian Santos®’® comenta que nos meados do século IX, Hermann
Ebbigahuss, psicdlogo, formulou um novo conceito quando realizava pesquisa
experimental e qualitativa, no campo das indagagcdes e da memoria. A
memoria, entdo, passaria a ser considerada medida objetiva e qualitativa por
meio de respostas obtidas e ndo mais um complexo mental.

Maurice Halbwachs surge trés décadas mais tarde para estabelecer o
conceito de memoria coletiva para aplicagdo nos quadros sociais reais € servir
de apoio na reconstru¢do do que ele chamou de memoria. Interessando-se
pelos trabalhos de Durkheim sobre suicidio e pelos de Bergson sobre memoria
e matéria, se apoiou em seus estudos e reflexdes ao tratar do conceito da
Memoria Coletiva; utilizou também as referéncias de Einstein sobre o tempo,
assunto que ndo ¢ mais privilégio dos fisicos, mas pode ser objeto de estudo e
entendimento em outros ramos do saber.

O autor atesta que o depoimento s6 tem sentido em relacdo ao grupo,
uma vez que, supostamente, o acontecimento ¢ vivido em comum e portanto
depende do grupo ou do individuo que o atesta. Mas a memoria individual tem
raizes dentro dos moldes simultdneos e na rememorizacao pessoal que ele

mesmo aponta:

“ situa-se na encruzilhada engajada. Nada escapa a trama
sincronica da existéncia social atual, ¢ ¢ da combinagdo destes
diversos elementos que pode emergir esta forma que chamamos de

. . 2
lembrangas, porque a traduzimos em uma linguagem” *’".

Seguimos o referencial teorico do mito da deusa Mnemosine ( a mae da

psicologia e deusa da memoria), também em Halbwaschs, Thompson,

76 Santos, M.S. Memoéria Coletiva e Teoria Social.Sdo Paulo: Annablume, 2003 p.12
"7 Halbwachs.M. A Memoria Coletiva. Trad. Laurent Leon Schaffter.Sdo Paulo:Vértice, 1990.p.14
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C.G.Jung e Ecléa Bosi entre outros autores, para nos apoiarmos na constru¢ao
do pensamento deste capitulo Memoria da Alma. Para C.G.Jung: “ A alma ¢ ao
mesmo tempo mae de toda ciéncia e vaso matricial da criagdo artistica. Assim
pois seria licito esperar que as ciéncias da alma pudessem ajudar no tocante ao
estudo...”””®

Em Jean-Pierre Vernant, a alma define bem em cada individuo o que ele
verdadeiramente €.

Este texto enfoca o efeito positivo de uma terapia da reminiscéncia por

meio da historia oral de vida dos entrevistados que poderia ser util para outras

pessoas, assim como para eles mesmos.

“Isso ndo se da apenas com idosos ainda ativos e interessados pela
vida. Outro desenvolvimento recente da historia oral muito
surpreendente foi a terapia da reminiscéncia. Cada vez mais o0s
especialistas em envelhecimento tém reconhecido que entregar-se a
reminiscéncias pode ser uma maneira interessante de os idosos
manterem o sentimento de sua identidade em um mundo em
mudanga. Ainda notavel, isso pode ser utilizado para reanimar o
espirito de quem esta profundamente alienado e deprimido, e até
mesmo uma forma de tratamento de idosos psicoticos ou

dementes™”’ .

A espontaneidade de expressdao pode nos oferecer ajuda ou dicas
importantes para o estudo e mais ainda, restabelecer a auto-identidade desses
entrevistados. Eles, também, estariam dando forma consciente a S1 mesmos,

redescobrindo sentimentos e elaborando-os, na medida em que, ao relatar a

28C.G.Jung. O Espirito na Arte e na Ciéncia. Petropolis: Vozes, 1985: p.74 -5
" Thompson, P. A Voz do Passado: historia oral. Trad. Lolio Lourenco de Oliveira. Rio de Janeiro:Paz e
Terra, 1992. p. 40
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histéria de vida, se afirmam e se inserem, promovendo de uma maneira

subjetiva a reintegracao social.

“A mesma subjetividade que alguns véem como fraqueza das
fontes orais pode também fazé-la singularmente valiosa. Pois a
subjetividade ¢ do interesse da historia tanto quanto os ‘fatos’ mais
visiveis. O que o informante acredita ¢, na verdade, um fato ( isto &,
o fato de que ele acredita nisso) tanto quanto o que ‘realmente’

2
aconteceu’ ”.2%°

Thompson ressalta o valor do passado para a Historia e apdia-se em trés
pontos fortes: primeiramente fala da demonstrag¢do e do que pode proporcionar
a informacdo significativa com sua existéncia, de algum modo, Unica no
passado; um segundo ponto ¢ o que pode ser transmitido as consciéncias
individual e coletiva que sdo partes integrantes desse mesmo passado. E por

fim as fontes vivas orais que constituem o terceiro ponto.

“Se o0 estudo da memoria ‘nos ensina que todas as fontes historicas
estdo impregnadas de subjetividade desde o inicio’, a presenca viva
das vozes subjetivas do passado também nos limita em nossas
interpretagdes, € nos permitem, na verdade obrigam-nos, a testa-las
em confronto com a opinido daqueles que sempre, de maneira

fundamental, saberdo mais do que nés™*"

As lembrangas dos entrevistados, apoiadas no referencial tedrico da

Memoria e Historia Oral, permitem-nos conhecer alguns aspectos do grupo

20 Apud Thompson , P. In Porteli Alessandro. A voz do Passado: histéria oral. 2* ed.Trad.Lélio Lourengo de
Oliveira.Sao Paulo: Paz e Terra, 1998.. p.183
21 idem p.195
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minoritario Hakka. A memoria social, sendo uma contribuicao tedrica na area
das ciéncias sociais, traz a possibilidade de explicar ndo somente as diferentes
variaveis da memoria, como também, um especial relato pessoal. Por sua vez,
o relato pessoal somado a outras histdérias, pode nos dar subsidios para a

reconstrugdo sociologica.

O curioso desses relatos, ainda mais em se tratando de i1dosos, leva

Pretti a fazer uma observacao que merece ser registrada:

“A rememoragdo do passado faz parte da propria organizacao do
discurso do idoso e ¢ feita por meio de varios tipos de informacao,
que vao desde as datas constantemente citadas para situar o que os
falantes chamam de “ nosso tempo”, até as indica¢des de lugares,

mencdo a objetos, valores monetarios, marcas comerciais, pessoa,

C e . A : 282
instituigdes, acontecimentos publicos situados no passado”

Jacques Le Goff encara a memoéria como um conceito crucial. A
memoria tem a funcdo de preservar certas informacgdes, remetendo-nos ao
principio de estrutura psiquica em que as pessoas atualizam informacgoes

passadas, ou que representem como passado.

Trata-se aqui da reminiscéncia do senhor Shy (80 anos), engenheiro
civil aposentado, que apresenta caracteristicas bem marcadas do que foi
enfocado sobre os Hakka, cujo espirito se mantém vivo na alma dele mesmo

. N .1 283
apods a sua longa permanéncia no Brasil.

%2 pretti.Dom A Linguagem do Idoso: um estudo de anélise de conversagdo.Sio Paulo:Contexto, 1992.p.56
¥ faleceu em 2002
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4.1 - Reminiscéncias

4.1.1 - Senhor Shy

80 anos de idade, engenheiro aposentado.

— Os Hakkas vieram do interior do continente e tinham por principio o trabalho
coletivo em torno da agricultura.

Tanto os Fu Lau quanto os Hakka povos oriundos do mesmo continente, mas de
costumes completamente diferenciados um do outro, na fala, na religido, no modo de vida.
Por causa dessas diferencas surgiram conflitos armados e hostilidades entre esses dois
POVOS.

Durante a invasdo do Japdo em Taiwan, os japoneses ensinaram o seu idioma, sua
religido e sua cultura numa tentativa de promover a unificagdo cultural. Foram iniciados
os movimentos politicos taiwaneses contra essa tirania cultural e doutrinaria, porém,
sufocados, com a for¢a militar. Mesmo apos o término da Segunda Guerra Mundial o
espirito e o pensamento do povo japonés se manteve. Eles impuseram também o
pensamento de que o imperador descendia da divindade (Amaterazo). Construiram templos
para adoragdo dessa divindade, obrigaram os taiwaneses a participar das festas religiosas
Japonesas e também cultuar os antepassados. Aléem disso, a total obediéncia ao imperador
Jjaponés. Todas manifestacoes religiosas do povo taiwaneses foram proibidas.

As criangas que estudaram a cultura japonesa foram doutrinadas para crenc¢a da
divindade e a perpetuacdo ao poder do imperador. Porém, os idosos taiwaneses, que
desconheciam o idioma e a cultura japonesa concordavam aparentemente, mas no seu
intimo eram contra essa doutrinagdo cultural. Isso teve um reflexo prejudicial nos netos.

Assim, o sentimento do povo chinés da llha, em relagdo aos japoneses, era de
reconhecer esse povo como conquistador e eles mesmos como os conquistados.

Apos o término da segunda guerra em 1945, com a derrota do Japdo, a Ilha de
Taiwan ¢é devolvida para a China Continental. O povo da Ilha estava confiante,
acreditando que agora teriam um bom relacionamento com os chineses do continente.

Porém, esses ndo viam dessa forma, acharam que os taiwaneses lutaram contra o povo
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chinés do continente, aliando-se aos japoneses. Assim novamente os taiwaneses, se viram
numa situa¢do semelhante de “inimigo”, porém, agora, dos chineses do continente. Apos a
guerra muitos chineses do continente que  foram para Taiwan, demonstraram o
preconceito e a hostilidade para com os taiwaneses. Esses sentimentos fizeram com que
eles (o povo da ilha) distanciassem dos chineses do continente.

Em 28 de fevereiro de 1947 houve um episodio que provocou uma explosdo de
conflito, entre os taiwaneses e o povo do continente, imigrados apos a guerra de 1945. O
pivo do acontecimento foi que um senhor chinés do continente agrediu uma senhora
taiwanesa que vendia cigarro. Foi decretado lei marcial para debelar a agressdo e o
conflito civil entre as partes.

Até 1987, durante quarenta anos a familia do Chiang Kai Chek comandou
ditatorialmente a Ilha de Taiwan. O povo taiwanés chamava o povo da China Continental
de forma ofensiva de “os invasores”. Estes, por sua vez, consideravam a Ilha de Taiwan
uma extensdo do governo central (provincia rebelde).

Eu vivi esses acontecimentos citados anteriormente senti-me na ocasido “orfdao de
pai e mde”. A minha vinda ao Brasil foi em 1961 e ndo sei muito bem o que aconteceu
antes e depois.

Nasci em no dia 06 de novembro de 1924, na familia Hakka, no sul de Taiwan.
Somos em sete irmdos, sou o filho mais velho, porém antes de mim, tive um irmdo adotivo.
Eu desconhego quando os meus antecessores (Hakka) imigraram para Taiwan. Eu sei que
sou da quinta geragdo. A primeira geragdo deve ter imigrado a 125 anos.

Fui estudar na escola primaria na época da ocupagdo japonesa, portanto, obrigado
a apreender o japonés. Na escola, as criangas taiwanesas ndo podiam estudar junto com
as criangas japonesas.

Somente taiwaneses, filhos de professores chineses, funcionarios publicos e
policiais e familias de modo geral que falavam fluentemente o idioma japonés obtiveram a
permissdo de freqiientar a escola niponica. Essas criangas eram lapidadas (moldadas),
recebiam a educagdo niponica e conviviam com os filhos dos japoneses. Esse motivo fazia
com que estas criangas (taiwaneses) se sentissem superiores em relagdo aos demais que
ndo tinham esses privilégios. Como diz um provérbio chinés: “O Animal texugo(raposa)

que pede emprestada ao tigre a sua superioridade”.
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Venho de uma pequena cidade do interior de Taiwan. Estudei numa escola rural, o
sistema educacional dirigido para formar agricultor, sabendo ler e escrever era
considerado suficiente. Para nos ndo havia possibilidade de uma educagdo continuada que
pudesse nos preparar para ingressar numa universidade, porque apos formar filhos de
agricultores; seriam agricultores também. Portanto, “filho de sapo, sapinho é”. Assim a
“filosofia” era: para os conquistados, de baixa educagdo, para favorecer os conquistados.
Semelhante a politica colonial da Inglaterra, da Holanda, no sudeste asiatico e na
Indonésia, ou seja, a politica do povo ignorante. Por isso, tanto os pais, quanto as crian¢as
ndo pensavam na educag¢do continuada. Mas, apos as aulas, todas as criangas taiwanesas
eram obrigadas a fregiientar terakoya®’, sio estudos filoséficos baseados na esséncia dos
ensinamentos do Confiicio.

Minha familia tinha dez hectares de terra, onde 4 hectares serviam para plantagdo
de arroz irrigado®® e os outros seis hectares para planta¢io de banana, exportavamos
para o Japdo. Além disso, criavamos animais. Por isso, havia muito trabalho, ndo tendo
tempo para descansar ou brincar. Como diz um provérbio japonés: “Qualquer ajuda era
bem-vinda, até a pata do gato, servia”.

Em Taiwan ndo existem terras tdo extensas quanto no Brasil. Por isso, criamos
bufalos no sistema de confinamento. Esses animais eram alimentados com capim
forrageira. Colhiamos o produto, apos seco ao ar livre era enrolado e amontoado na
forma circular, de modo que a chuva ndo penetraria no centro desse rolo de capim. Por
fim, guardados numa cobertura.

Na lavoura ndo se utilizavam produtos quimicos, apenas estercos (retiradas das
fezes dos bufalos, porcos).

Os porcos eram criados com uma alimenta¢do cozida a base de folha de batata
doce, bagaco d e soja e farelo de arroz. As lenhas utilizadas para o cozido advinham do rio,
na época da enchente, acumulava muitos troncos e galhos de arvores na beira. Nos

recolhiamos e secavamos.

84 Senhor Shy explica que terakoya significa qualquer aula dada por uma pessoa que tenha conhecimento
sobre o assunto.
% Plantagdo de arroz que fica imerso na agua.

235



Desenho n°1 cobertura e rolo de capim

Durante as manhas as criangas freqiientavam a escola. Apos as aulas elas também
trabalhavam, faziam servigos leves como cuidar da alimenta¢do dos animais (porcos,
vacas, galinhas...), retornando do trabalho ao anoitecer, cansados e sem vontade para

estudar ou mesmo fazer as li¢oes de casa.

No Ginasio

Naquela época as criangas ingressavam na escola aos oito anos de idade.
Estudamos quatro disciplinas fundamentais. Dentro do sistema educacional japonés
cursavamos os primarios durantes seis anos, terminando essa fase muitas criangas
voltavam a trabalhar na agricultura, ndo continuavam a estudar mais dois (ndo
obrigatorio) do curso preparatorio para escola secundaria. Enfim, oito anos para concluir
a escola fundamental, formando aos dezesseis anos de idade. Nesse periodo de dois anos
no curso preparatorio, agora relembrando, aprendiamos uma aritmética (nivel elementar),
biologia e havia pratica de esporte, o esgrima.

No municipio onde eu morava, havia uma escola ginasial. Durante a ocupag¢do
japonesa, eles arrecadaram os impostos do taiwaneses para a constru¢do dessa institui¢do.
A freqiiéncia era na propor¢do de 95% japoneses para 5% de taiwaneses. Por isso,
pouquissimas criangas taiwaneses obtiveram o curso ginasial. Havia muita concorréncia,
para aqueles que tinham pouco estudo, principalmente os que vinham da escola rural, sem

chance ou qualquer esperanca de ingressar nessa escola.
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As escolas consideradas técnicas: agricolas e veterinaria, formagdo de professores
(tipo normalista), comércio e industria, os taiwaneses poderiam freqiientar sem distingdo,
ao contrario da escola ginasio.

Para ter uma idéia na Ilha toda havia duas escolas desses para toda a populagdo,
Portanto, as pessoas oriundas do interior rural ndo havia chance de ingressar numa
dessas escolas.

Os meus pais me incentivaram a continuar os estudos. Durante trés anos tentei
prestar os exames adimensionais para o ginasio. Infelizmente ndo fui aprovado. Quando
estava preste a desistir um amigo de infancia de nome Fu Ku (apelido dele em japonés)
veio me convidar para estudar no Japdo.

A familia naquela época plantava e comercializava ervas medicinais. Eles levavam
uma vida trangiiila em relagdo as questoes financeiras, podendo assim custear os estudos
do meu amigo no Japdo.

Eu continuava ainda indeciso sobre a tal proposta de estudar no Japdo. Tinha
apenas 16 anos. O meu amigo Fu Ku ndo queria estudar lda sozinho e novamente ele veio
conversar. Pedi conselho aos meus pais e ao meu irmdo adotivo. Tinhamos boas condigoes
financeiras, exportavamos bananas. Assim meus pais podiam me manter estudando no
Japdo.

Assim eu e o meu amigo fomos ao Tokio. Ndo precisava de passaporte, somente
uma autorizagdo de viagem, podendo viajar livremente para o Japdo.

Em Tokio fomos procurar o Senhor Chung que morou na aldeia onde nasci. Ele
nos orientou a freqiientar o cursinho preparatorio. Durante quatro meses estudavamos
gramatica e cultura japonesa, também o idioma inglés, alem da matematica entre outras
matérias. Por fim prestamos o exame de admissdo para ingressar no gindsio Ritsu Meikan
em Kioto. Essa institui¢do particular existe ainda hoje, além do ginasio, tem também, o
colegial e cursos universitarios: direto, engenharia, arquitetura, industria, quimica,
comércio exterior, medicina...

Era setembro de 1940, segundo semestre do ano letivo. Iniciei no segundo ano do
ginasio. Foram aprovados cento e oitenta alunos, dividido em trés classes de sessenta
alunos. Os melhores sessenta colocados ficavam na primeira turma, tiveram o privilégio

ser ensinado pelos melhores professores da época. Obtive notas mdximas, por isso, fui
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para a primeira turma. Os professores da segunda e da terceira turmas chamadas de os
“mais lentos” ou os mais atrasados, ‘ndo eram os mesmos da primeira turma. A
mensalidade dessa escola em relagdo as outras escolas particulares existentes era
considerada a mais onerosa’.

A escola Ritsu Meikan preservava yamatodamashi significa “amor a patria”. Os
Japoneses nos observavam com certa desconfianca e indiferenga, porque ermos imigrantes
e sempre tinhamos tratamentos diferenciados na escola pelo departamento militar para
assuntos de seguranga.

Dia 8 de dezembro de 1941 com ataque Japdo ao Pearl Harbor iniciou a guerra
com os Estados Unidos da América e assim, dia apos dia , ano apos ano o Japdo comegou
a ter racionamento em muitos produtos. E alguns comerciantes aproveitavam da situagdo,
ofereciam produtos no mercado negro.

Em mar¢o de 1943, eu estava no quarto ano do ginasio. Era férias de inverno. Meu
amigo Fu Ku queria me convencer de retornarmos a Taiwan. Como estavamos em plena
da guerra, tive a sensa¢do de que ndo deveriamos voltar para casa, devido os ataques
submarinos dos inimigos, por isso eu ndo queria ir.

O pai de Fu ku era farmacéutico. E a familia também comercializava ervas
medicinais, como havia escrito anteriormente. Fu Ku foi comprar ervas medicinais de um
comerciante coreano e comprou muito desses produtos para levar a Taiwan. Somente a
passagem do meu amigo ndo daria para ele levar toda aquela bagagem. Entdo ele me
convidou para voltarmos juntos. Assim com a minha passagem poderia incluir o restante
de suas coisas. Segundo Fu Ku, queria ganhar dinheiro com a venda desse material.
Apesar de achar que meu amigo, uma pessoa egoista e sendo usado por ele para esse fim,
acabei por ir.

Nos partimos no porto de Kobe, dia 16 de marco de 1943, o navio Takatio Maru
atravessava pelo Setonaikai, mar interno do Japdo, depois pelo mar ao leste da China.
Toda manha as dez horas eramos obrigados a comparecer na plataforma do navio, para
treinamento de utiliza¢do dos equipamentos de salva vidas, como coletes, apitos, botes e

rota de fuga entre outros.
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As acomodagoes da primeira e segunda categorias ficavam no centro do navio em
frente aos botes salva, os da terceira, os aposentos ficavam na ponta ou na traseira do
navio, ndo se via botes por nenhum desses lados.

Era notoria a diferenciagdo entre as categorias, nos treinamentos ndo se indicavam
para onde os botes da terceira categoria estavam. Apesar de ter participado dos
treinamentos, acreditava que era somente uma per forma.

As regras naquela época da guerra; os estudantes, ricos ou pobres eram proibidos
viajar na primeira ou segunda categoria. — "Pensava comigo, numa emergéncia ndo
sobraria nenhum bote nos da terceira categoria.”. E fui me conformando.

Os treinamentos continuavam naquela manha do dia 19 de margo. Cada qual ficava
na dire¢do dos seus respectivos aposentos. O meu ficava na ponta do navio. De repente
senti um tranco no navio. Eu olhei para o lado direito do navio e avistei um filete branco
sobre as ondas do mar aproximando do casco do navio e logo em seguida houve uma
explosdo . Todos os tripulantes ficaram apavorados. O treinamento agora ficou real.
Sofremos um ataque do submarino americano que disparou trés torpedos, o primeiro
falhou e os dois atingiram o navio.

Mais tarde vim, a saber, que o navio afundou em quatro minutos. Nessa hora eu
estava na ponta do navio e percebi que estava afundando. Vi pessoas caindo e batendo nos
obstaculos. Era uma bagunca total. Eu estava pendura num desse aparador, tipo corrimdo,
ao lado esquerdo. Comecei a ter dificuldade de ficar pendurado, comecei a pensar: ndo
adianta nada se eu ficar aqui segurando o corrimdo, o navio estd fundando, e vou ser
sugado junto. Subi e fiquei montado em cima do corrimdo. Na mesma hora que o navio
virou para o meu lado direito, eu pulei para o lado esquerdo.

Dias antes, de embarcar li no jornal, os acontecimentos sobre as guerras e também
sobre os procedimentos de emergéncia para quando um navio estivesse afundando. Estava
escrito que o primeiro ato era nadar o mais rapido possivel e ficar bem longe do navio que
estd afundando para ndo ser tragado pela aguas. O segundo procurar ndo ficar isolado,
tentar juntar o maximo de sobreviventes, ajudar os idosos e as criangas. Tudo isso veio a
minha mente quando estava pendura a ponto de me atirar ao mar. Entdo me preparei para

saltar do navio. Como pratiquei muitas vezes saltos em altura e sabia nadar fiquei
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confiante. Para provar que estava calmo, pulei e disse a mim mesmo: “sinto a dgua do mar
extremamente salgada’. Isso tornou —se mais tarde, uma tortura para mim.

Naquela ocasido os coletes de salva vidas eram de tecidos que cobriam a cortica de
15 x 30 de largura, uma na frente e outra nas costas, eram atadas por uma cinta que
vinham pelos ombros e outra pela cintura.

O navio afundava. Ndo tivemos chance de subir nos botes salva vidas. Havia dez
botes pendurados, sendo cinco de cada lado. Esse navio foi o primeiro a receber ataque
submarino. A tripulagdo ndo estava treinada para essa situag¢do. Nenhuma pessoa estava
nos bote. Ouviam-se muitos gritos desesperados de idosos e de mulheres, era como se
estivesse no “inferno vivo”. Fiquei boiando no mar angustiado, mais tarde pareceu uma
prancha e eu nadei rapidamente para me agarrar, vdrias pessoas que estavam por perto se
aproximaram em volta desse objeto. A medida da prancha era de dois metros por trés
metros, aproximadamente. Como diz um provérbio japonés: “Quem esta se afogando,

agarra até na palha.”. E foi com esse impeto que me agarrei na prancha.

Desenho n®2- local do ataque, navio afundando, a prancha e o bote.

Fiquei horas as derivas sem esperancga de ser salvo. Realmente estava nas maos de
Deus. Ao mesmo tempo, estava preocupado, ouvi alguém dizer que a agua penetrava na
cortica do colete salva vidas, se isso acontecer logo, estaria afundando e também ndo

sabia quando ia ser “alimento” de tubardo.
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Nos dois dias que antecedeu o naufragio, ndo me alimentei bem, estava enjoado
causado pelas marolas. Assim, eu acabaria perecendo.

Todos em torno da prancha sofriam calados. Eu pensei: “do jeito que estava
caminhando essa situagdo de naufrago, minha vida ia terminar aos vinte anos de idade.”
Entao olhei para cima e o céu estava dourado, refletido pelo brilho do sol, as gaivotas
voavam rentes ao mar, significava que a terra ndo estava tdo longe. Apesar do tempo bom,
o mar estava agitado, ndo se via nada naquele horizonte infinito. Naquele instante, uma
das pessoas que estava perto de mim, percebeu que o seu relogio ainda funcionava e diz
que os ponteiros marcavam cinco horas. O navio afundou por volta das dez horas da
manhd, portanto estavamos sete horas no mar.

Comecei a falar para mim mesmo: “Ah! Gaivota se vocé tem do da gente leve nosso
pedido de socorro e avise as pessoas em terra para nos salvar”. Eu rezava
desesperadamente e ficava com o pensamento firme na gaivota. De repente como que caiu
do céu, um bote vazio se aproximando, ndo estava acreditando, nasceu um dnimo tdo
grande que nadei em dire¢do ao bote, fui o primeiro a subi. Assim, as pessoas iam
aproximando e ajudamos uns aos outros. Esse bote tinha pelos meus cdlculos cinco metros
de comprimentos por dois metros de largura. Havia pelo menos noventa e cinco pessoas
todos amontoados. Os coletes de salva vidas foram retirados e amarrados no bote para dar
mais espago as pessoas e ninguém podia se mexer de tdo apertado que estava.

Esse bote com certeza era do nosso navio. A sorte estava conosco, dentro desses
noventa e cinco pessoas; uns quatros pelo menos eram marinheiros. Retiram do
compartimento desse bote a bussola, os quatro remos, o mastro e o pano, aléem de
paezinhos bem duros, guardados numa caixa. Que mais tarde foi dividido trés para cada
pessoa. Eu ndo consegui comer, pois, havia engolido dgua do mar e isso deixou minha
boca e garganta ressecada. Os marinheiros prepararam o bote em dire¢do a Taiwan, com
a ajuda da bussola. O pano amarrado ao mastro era para saber a dire¢do do vento, assim
saberiamos tambéem a dire¢do da onda. Posicionando o bote sempre a 90° isto ¢, em
perpendicular as ondas, para controlar o equilibrio e também para ndo virar bote. A
média da altura das ondas eram aproximadamente de cinco metros de altura, visto do bote
de baixo para cima. Nessa subidas e descidas do bote sobre as ondas pareciamos que

estavamos “reverenciando” o tempo todo. O nosso corpo ia para frente e para trds.
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Desenho n°3 — 0 movimento do bote no mar com os naufragios

Nos dias (19,20 e 21) que sucederam o naufragio, passamos sem nenhuma vitima
ou problema, graca aos marinheiros. Tirei meu chapéu para reverencid-lo.

Na madrugada do dia 21 de margo, um navio dez mil toneladas, com dois mil
tripulantes nos avistaram e fomos recolhidos a bordo. A tripula¢do nos ofereceu canjas
bem quentinha e muita agua senti me revigorado. Nesse momento, pensava quando estava
no bote, com tanta dgua que me cercava ndo podia beber. Com esse pensamento, agradeci,
do valor que tem um copo de dgua.

A viagem levou cinco horas até o porto de Taiwan. Depois de tudo que eu passei,
ainda, tive que ficar durante dias a disposi¢do da autoridade do servigo secreto e da
policia do exército, entrevistando-me o que tinha ocorrido. Havia muita pressdo
psicologica sobre mim, além de submeter exame de saude, até que um dia me liberaram. E
fui para casa.

Infelizmente o meu amigo Fu Ku estava desaparecido. Ele ndo sabia nadar. Rezei
muito por ele.

Fiquei muito traumatizado com essa tragica vivéncia. Sonhava todos os dias com o
que havia me acontecido e questionava porque a realidade ndo me assustava, mas nos
sonhos, ou melhor, nos pesadelos ficava apavorado.

Em maio do mesmo ano 1943, retornei ao Japdo para concluir o 5‘ano, que seria o
ultimo ano do gindsio. Nessa ocasido, a guerra ficou mais intensa, muito alunos foram

recrutados para servigos militares. Para aqueles, universitarios veteranos ou os calouros
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que escolheram as areas de medicina, engenharia, fisica, quimica ou biologia, tinham seus
servigos militares prorrogados até a conclusdo do curso. E para aqueles que estavam
cursando ou pretendiam ingressar nos cursos sociais, educacionais ou culturais, esse
imediatamente eram convocados para servigos militares. Assim, muitos dos alunos
concorriam nos cursos exatas e biologicas.

Na Escola Ritsu Meikan tem como principio, se um aluno obtiver durante o curso
fundamental (ginasio e colégio) nota boas, ndo submeteria a vestibular para cursos
universitdrios existente na institui¢do. Aproximadamente 10% dos alunos ingressavam na
universidade sem vestibular. Eu estava entre esses. Erva abril de 1944, fui aprovado na
prova de admissdo para engenharia civil.

A guerra ia de mal a pior, ano a ano. NOs estudantes éramos evacuados
constantemente para outros locais por causa dos ataques aéreos. A alimentagcdo estava
ficando escassa, até bagago de soja nos comiamos. Nos sofriamos de ma digestdo, mau
halito. Carnes e verduras desapareceram. “Todos os dias carregavamos a barriga vazia”.

Ndo tinhamos animo para estudar. Durante a noite ndo era permitido ascender a
luz. Era uma imensa escuriddo. So tinhamos autoriza¢do para treinamento militar de
esgrima, de baionetas e tiro alvo.

Os calouros tinham treinamento tipo “ordem unida”, significava bater continéncia,
treinamento de marchas, apresentagcdo de armas... Os veteranos como eu, faziam
treinamentos militares, lutas noturnas. Os oficiais compareciam nas escolas para
supervisionar os treinamentos. Como as inspegoes militares eram muito rigorosas, todos
paravam de estudar por dois meses preparando para esse dia.

A barriga continuava vazia. Os sapatos velhos e estragados. SO tinhamos uma
unica pe¢a de uniforme da escola, ndo tinhamos outra roupa para trocar. As roupas
ficavam rasgadas e nos remenddavamos. Pareciamos pobres, sujos e maltrapilhos”. Como
0s japoneses queriam vencer a guerra nesse estado”?

Por ter passado por tudo isso, apreendi a me cuidar bem, zelar e usar com
parcimonia as minhas coisas. Hoje, vejo que temos de tudo, observa se na televisdo muitas
modas que vdo e vem e muitos produtos descartaveis. Realmente como o mundo modificou.

Existe dois extremos um lado o economico e outro o desperdicio.
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Fig.80 - Senhor Shy primeiro da esquerda — Uniforme japonés

Fig.81 — Os alunos da escola Ritsu Meikan - Japao 1943/1944. Senhor Shy — da direita para

esquerda, o quarto( fileira de pé).
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Retomando ao treinamento militar. Havia um tipo de competi¢do entre alunos de
outras escolas, simulando ataques aos adversarios como se estivéssemos em combate.
Essas atividades eram lutas noturnas, ou capturando adversario na planta¢do dos arrozais
Nos tinhamos que encontrd-los na escuriddo, confiando na claridade da lua, a posi¢do
inimiga, ndo podiamos fazer barulho, nem tossir. Corriamos o tempo todo, noite afora. Era
preciso tomar muito cuidado, para ndo cair naquelas valetas de estercos cavados pelos
agricultores, pois se isso acontecesse ndo tinhamos agua para tomar banho. Eu tinha mais
medo de cair no buraco fecal, do que ser pego na luta pelo adversario.

A situagdo da guerra estava deixando o pais um caos, os procedimentos ditatoriais.
Todos tipos de comunicag¢do eram fiscalizados e bloqueados pelo exército, mesmo os
objetos que minha familia me enviava, quanto as mensalidades da escola foram
interrompidas. Assim ndo pude me manter na escola.

Fui me aconselhar com um professor e ele me inscreveu num programa de bolsas
de estudos para alunos do governo de Manchuria. E assim daria para passar o trés anos
no Japdo e concluir o curso. Havia uma exigéncia aos alunos bolsista, quando terminado o
curso, iria a Manchuria trabalhar para cumprir o dever de estudante bolsista. Estudei
assim por um ano e meio. A guerra terminou antes que eu pudesse concluir o curso e o
governo de Manchuria foi extinto, por isso ndo precisei trabalhar la.

Na medida em que a guerra avangava, a escola também entrou em processo de
regime especial, ficou fechada.

Todas as criangas foram levadas para uma cidade do interior, afim de serem
preservadas com seguranca. Também, os homens, as mulheres e os estudantes foram
levados para trabalhar na fabrica de avioes militares. Eu também trabalhei na fabrica de
avioes da Mitsubishi, ajudei na montagem de gerador, por meio ano, isso era uma situagdo
emergencial. Como alguns tinham formagdo de construtores, fomos encaminhados para o
departamento de constru¢do da marinha no porto de Kure, que levava o mesmo nome da
cidade.

Nos reformamos a fabrica da marinha, além de trabalhar na topografia e também
cavamos tuneis para transformar em fabricas subterrdanea, levavamos e montavamos os

equipamentos da marinha dentro desse tunel, afins de proteger dos ataques aéreos.
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Nesse porto estavam ancorados varios navios destruidos, e havia muitos deles em
bom estado. Esses eram camuflados com grandes redes e muitos vegetais. Dentro desse
estaleiro o policiamento era constante, patrulhado pela policia do exército, que observam
a todos com “olhar de mau’ e qualquer individuo suspeito era levado preso.

O porto de Kure, nao ficava muito distante da cidade de Hiroshima, separado por
uma colina, por varias vezes fomos trabalhar lad, fazendo topografia.

No dia 5 de agosto de 1945, fomos em seis estudantes para acompanhar o senhor
Abe, nosso professor, até Hiroshima. Como ndo havia hospedagem eu e outros cinco
companheiros resolvemos retornar ao porto. No dia seguinte dia 6 de agosto, a cidade de
Hiroshima foi arrasada por uma bomba. Senhor Abe sobreviveu, protegendo nos buracos
(cavadas propositadamente por causa da guerra assim as pessoas pudessem rapidamente
se esconder). Ele voltou de trem, ao anoitecer em Kure, extremamente apavorado. Contou-
nos muito transtornado e com “a fisionomia quase verde” (expressdo oriental), o que
havia acontecido. Ele que ja passou por uma situa¢do parecida em Osaka, onde a cidade
foi também por varias vezes bombardeada. Segundo Abe nunca tinha visto uma coisa
assim. Surgiu uma luz imensa, um barulho intenso e instantaneamente a cidade inteira
tornou um campo de fogo. Trés dias depois do ataque em Hiroshima, milhares de pessoas

feridas com os corpos envoltos de gases e ataduras foram atendidos em Kure.

MAPA Do JAPAO

Desenho n°4 — mapa do Japao — local onde caiu a bomba atomica
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Até aquele momento ninguém sabia o que causou a tragédia em Hiroshima. Por
isso, apelidamos esse acontecimento de “Picadon”, significa no fonema japonés: Pica (que
vem do brilho) e Don (pelo barulho). Mais tarde, conhecido como a bomba atomica.
Apesar de toda essa tragédia continuamos com a nossa rotina de trabalho.

O imperador anunciou pelo radio, o fim da guerra, no dia 15 de agosto de 1945.

Mas, no dia nos ndo ficamos sabendo. E assim terminou a guerra.

P6s Guerra.

A marinha nos presenteou de cobertores, de roupas militares, sapatos. Fomos
levados de caminhdo até a cidade de Kioto e outras pessoas foram para suas cidade de
origem.

Kioto foi considerado pelos americanos uma cidade do patrimonio historico, por
isso ndo sofreu ataque dos bombardeios. Comecei ter a sensa¢do de que a guerra havia
acabado. Como a alimenta¢do ainda estava escassa, eu e o meu amigo fomos para o
interior, levando os objetos que ganhamos da marinha, para trocar por produto
alimenticios com os agricultores. Eles me deram alguns pacotes de batatas doces e arroz
pelos cobertores.

Logo que cheguei na estagdo de trem em Kioto, os comerciantes coreanos,
compraram os meus pacotes de batatas doces. Eu pensei tendo arroz daria para prolongar
a minha vida por mais um tempo.

Durante a guerra fui usado e tratado como animal, trabalhei quase sem
remunera¢do nas fabricas, corri tantos perigos, passei muitas dificuldades e sobrevivi, sem
ter ficado doente. Creio muito em Deus que ele tenha me ajudado a superar tudo isso.

Por causa da guerra fomos obrigados a interromper os estudar. Assim que a
guerra terminou, estava disposto a ficar no Japdo, pensava em retomar os estudos para
poder terminar o meu curso universitario. Dirigi-me d universidade de Ritsu Meikan em
Kioto. Mais tarde, recebi um comunicado da associa¢do dos taiwaneses, quem quisesse
retornar a Taiwan, teria um navio saindo do porto de Ogiva, que ficava proximo a cidade de
Hiroshima, aproveitando a libera¢do da rota maritima de Japdo a Taiwan. Pensando bem

resolvi voltar. Despedi rapidamente dos meus amigos e professores e dirigi-me ao porto.
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Era um navio de guerra, la estavam soldados e marinheiros. Durante quatro dias
alojado naquele navio, lotado de gente e muito apertado. Fui me agiientando até chegar no
porto de Taiwan, ao anoitecer. Peguei um taxi e cheguei na minha casa de madrugada.
Minha mde veio ao meu encontro, me abragou chorando, pensou que eu havia morrido no
bombardeio, porque todas as cartas e os objetos que eles enviaram, voltavam. Meus pais
comentavam que recebiam muitas noticias de bombardeio, navios afundando... apesar de
todas as noticias e preocupagoes, estou de volta para minha familia. Todos ficaram muito
contentes com o0 meu regresso.

Como retornei para Taiwan e ainda com a idéia fixa de concluir meus estudos. Em
julho de 1945, peguei o historico escolar, que trouxe do Japdo e matriculei para uma
prova de admissdo na Faculdade de Engenharia da Universidade Nacional de Cheng Kung
em Taiwan. Assim, transferi os meus créditos para poder concluir o curso de engenharia.

A maioria dos estudantes japoneses e professores que estavam em Taiwan
retornaram ao Japdo. Assim vieram os professores da China Continental, falando em
mandarim. Tive muita dificuldade. Aprendi mais japonés do que chinés. Ainda restavam
alguns professores japoneses que falavam inglés e japonés, isso me ajudou muito.

Eu falava o Hakka, o idioma japonés e compreendia o inglés. Alguns alunos das
aldeias do interior, que estudavam comigo falavam o dialeto dos Fu Lau e o mandarim.
Tudo isso, era novidade para mim, muito dificil de entendé-los. Durante trés anos, com
muita dificuldade, estudando, apreendendo o chinés e o dialeto do interior. Formei-me

engenheiro em agosto de 1949.

Fig. 82 - Senhor Shy — 12 fileira - primeiro da esquerda para a direita
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Vida profissional

Antes de me formar engenheiro, consegui emprego por indicagdo da faculdade para
trabalhar no departamento de minas e energia do governo de Taiwan. Minha primeira
atividade foi abrir estrada para levar material de constru¢do das barragens em rios. A
obra das estradas e das barragens foi interrompida apos dois anos por falta de verbas.

Depois que me formei engenheiro, passei a construir barragem em rios. Trabalhei
Por cinco anos nesse ramo e ndo estava satisfeito com o servigo que exercia. Existia muito
problema politicos na época, o superfaturamento das obras, inclusive varios repensaveis
foram parar no tribunal. Esses assuntos viravam noticias no jornal.

Pedi demissdo da empresa e resolvi lecionar. Fui dar aula na escola do interior,
nivel colegial. Eu tinha primeiro e segundo ano. As disciplinas que lecionei era dlgebra
superior, geometria plana e analitica e trigonometria. Nas escolas maiores havia quatro a
cinco classes e cada professor ficava responsavel por uma disciplina. Um dia veio um
inspetor de ensino e perguntou porque eu aceitei lecionar todas essas aulas. Respondi que
ndo havia professor residente perto da escola e nao era dificil para mim, apreendia muito
com os alunos. Como eu lecionava nas duas turmas comecei a ter muito entrosamento e
fama com os alunos. Eles pediram para ser professor de cursinho. Conversei com o diretor
da escola. E formei uma turma de cursinho apos as aulas dos alunos.

Além de lecionar, empreguei me numa firma de constru¢cdo como engenheiro
responsavel durante um ano. Nessa época, era permitido aos professores terem outras
atividades além do ensino. E assim recebi salarios de trés pessoas, ou melhor de trés
empregos. Achei otimo em lecionar e ser engenheiro ao mesmo tempo. Trabalhei quatro
anos desse jeito e surgiu a oportunidade de imigrar para o Brasil.

Eu ficava pensando sobre os problemas de trabalho e dificuldade de alimentagdo
pos-guerra. Eu gozava de uma certa liberdade quando os japoneses estavam no comando
da Ilha de Taiwan.

Quando guerra terminou e a China Continental comego a dominar o Taiwan. Eu
pensei que tinhamos mais liberdade. Mas ocorreu ao contrario. Ndo tive mocidade, nem

tive sonhos para realizar e namoros, foi tirado do povo de Taiwan. Fui mais tolhido de
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liberdade do que na época dos japoneses. Ndao tinhamos musica, dan¢a, nada que pudesse
trazer alegria.

Casei aos 27 anos de idade. Minha esposa era professora de uma escola que
ajudei a construir, em Ping Tung. Foi através de apresentagdo de tipo casamenteiro que a
conheci. Naquela época, era muito comum aqui na minha terra.

Apesar de ter o dia-a-dia de trabalho,; sempre vinham os rumores de guerra na
minha mente. Novamente, eu pensava nos meus filhos que estavam nascendo e eu gostaria
que meus filhos estivessem um pais grande, de liberdade, sem preocupac¢do de guerra e
que pudesse passar uma juventude diferente da minha .Pois, morando numa ilha pequena
como esta;, eu tinha uma preocupag¢do constante das pessoas que comandavam a ilha, ora
por japonés, ora por chinés ou americanos.

Ai um dia recebi; um panfleto de um parente, sobre convite a imigra¢do para
Ameérica do sul. Estudei e fiz uma pesquisa e escolhi o Brasil. Fui pedir uma orienta¢do
ao meu sogro. Ele foi um grande incentivador para essa imigragdo, inclusive juntou
dinheiro para minha viagem. Ele tinha a mesma convic¢do de que os seus netos ou os seus
descendentes, ndo teriam uma vida muito boa morando aqui. Por isso, meu sogro achou
que deveria ser uma pessoa internacional que eu fosse morar fora. Que fosse uma pessoa
do mundo e que pudesse viver em liberdade e também mostrar o meu talento. Concordou
que seria interessante o Brasil. E tive uma outra pessoa que também me incentivou muito,
meu professor do gindsio, chamado Matsuoka. Ele tinha experiéncia, trabalhou com
pessoas do Japdo, que imigraram para o Brasil e ouviu varios comentarios positivos sobre
iSS0.

Em dezembro de 1960 viajei em um navio cargueiro e desembarquei no Japdo.
Entrei e recebi toda uma investigagado, interrogatorio politico sobre a minha pessoa. E ai
eu como nunca tinha participado dos movimentos politicos, de protestos, e também ndo
havia nenhum registro na policia. Consegui com facilidade o passaporte.

Pouco antes do embarque (de Taiwan para o Japdo), me empurrardo duas caixas
de banana para mim, ndo sei porque comprei. Antes de chegar em Kobe, uma pessoa que
estavam no mesmo navio comprou as minhas duas caixas de banana,; pagou o valor
equivalente ao prego da passagem que comprei de Taiwan a Japdo. Pensei que no mundo

existe “‘uma maneira mole de ganhar dinheiro”.
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Cheguei em Kobe. Meu amigo Matsuri veio me buscar no porto. Nos mordavamos e
estudavmos juntos na mesma escola. Uma expressdo que costumamos usar — ‘“‘amigo que
comeu na mesma panela”. Fez uma festa para mim, de boas vinda. Fiquei uma semana na
casa dele. Eu fiquei entre Toquio e Kioto, meu amigoe eu passeavamos pela cidade, para
aguardar o dia da chegada do navio que me levaria ao Brasil.

Yssoro (palavra em japonés) ficar a toa, de papo para o ar. ndo é bem essa
traducgado...Fiquei a toa na casa do meu amigo (para os orientais isso ¢ inadmissivel.).

Dia 31 de dezembro embarquei num navio chamado América. Cheguei em Los
Angeles dia 17 de janeiro. Fazia muito frios, as ondas muito altas, e eu fiquei muito
enjoado. De Los Angeles até Panama levamos mais 10 horas de viagem, sem muita marola.
Durante essa travessia conheci um casal de brasileiros. O rapaz era engenheiro e trabalha

em Los Angeles.Comunicamos através do meu péssimo inglés.

Chegada em Santos

Cheguei no Brasil dia 12 de fevereiro de 1961. Dembarquei no porto de Santos e
fui recebido pelas pessoas da imigragdo. Fui para o Hotel em Sdo Paulo e no outro dia ja
comecei dar andamento na documentag¢do para estrangeiro, o modelo 19, para ser
protocolado.

O pessoal da imigragdo me indicou uma pensdo no bairro da Liberdade, para que
eu pudesse me acomodar e procurar emprego. Eu so tinha cem dolares no bolso. Pensei,
antes de acabar o dinheiro, gostaria de achar um emprego.

Senti me um pouco — Sabichi (palavra em japonesa - desconfortavel, inseguro).
Comecei a ler os classificados de jornal e eu vi um anuncio de calculista. Bom, pensei:
sou bom em calculo, entdo ndo ia ter problema. Mas ai lembrei me, que ndo sabia falar
portugués. Fiquei preocupado . Na mesma pensdo onde eu estava havia um rapaz que
queria fazer faculdade de odontologia e falava japonés. Levei o estudante para ser meu
intérprete. E a empresa era justamente de engenharia de construgdo e eles estavam
precisando de Engenheiro Calculista.

Fui fazer uma entrevista com o presidente da empresa, eles pagavam entre 20.000

a 40.000 cruzeiros, mas eu ndo sabia se era muito ou se era pouco. E ndo sabia falar o
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portugués. Ainda mais eu ndo tinha nenhuma referéncia. Parecia um barco num mar sem
rumo e direcdo, a deriva.

Os ocidentais sdo pessoas que sabe vender a sua imagem, fazer sua propaganda,
mas os orientais ndo sdo assim, uns sdo mais introspectivos e outros timidos. Entdo eu
disse ao presidente da empresa que daria o maximo de mim para o trabalho e que estava
disposto ao que ele queria pagar para trabalhar como Engenheiro Calculista e mostrar o
meu valor e pedi para o intérprete falar.

Ai, o presidente da empresa me ofereceu 20.000 cruzeiros. E na hora eu comecei a
fazer um calculo na cabeca: bom se a mensalidade da pensdo era de 3.500 cruzeiros,
achei o pagamento muito bom e ainda sobraria o resto do dinheiro. Aceitei na hora.e
comecei o trabalho no dia seguinte.

Entregaram um projeto de constru¢do civil. No escritorio interno havia dois
Jjaponeses e facilitou muito o trabalho. Pensei, tinha tanta gente desempregada e fiquei
grato, ainda mais eu, que ndo sabia falar a lingua e nem tinha referéncia e consegui um
“empregdo”. Agradeci a Deus por isso.

Eu li num livro de historia que antigamente os chineses foram na Australia
trabalhar e ganhavam um salario muito baixo. No local onde eles estavam os australianos
ndo queriam trabalhar por um preco baixo. Contrataram muitos chineses. Mas as
condigoes eram péssimas e eram tratados como escravos. Fizeram um movimento contra

isso. Entdo houve a proibi¢do de imigragdo de chineses para Australia.

Fig.83 — senhor Shy no escritdrio de Construcéo Civil — SdoPaulo - 1960
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Refleti: se trabalhar por um pre¢o muito baixo era como se estivesse trabalhando
como escravo. E como cada pais tem um pensamento diferente?
Na empresa que eu trabalhava comega a diminuir o servigo de engenharia e fui

despedido. Resolvi morar em Santos. Coincidindo com a chegada de meus filhos no ano
de 1963.

Desafio para conseguir o CREA.( Conselho regional de engenheiros e

arquitetos)

Descobri que precisava de CREA — Conselho regional de Engenheiros e Arquitetos.
Nos anos 1960 revalidei meu diploma e comecei o processo de revalida¢do. Eu precisava
de alguns pré - requisitos:

1- Naturalizado brasileiro

2

Cursar uma escola publica
3- Passaporte e visto de entrada e certificado pelo consulado brasileiro

4- Ter um orientado internacional

5

Revalidar o historico escolar e diploma e traduzir em portugués

Soube que no Brasil ndo tinha convénio com Taiwan. Fui ao consulado de Paraguai
para conseguir todos os pré-requisitos. Levei tudo para Universidade de Sdo Paulo.
Precisei cursar por um ano a disciplina O estudo dos problemas do Brasil. Além disso,
deveria escolher uma das disciplinas técnicas: estrada de ferro, construgdo, hidraulica e
elétrica. Escolhi hidraulica.

No segundo semestre estudei a disciplina Energia — diesel, carvdo mineral, edlico
hidrico. Escolhi eolico. Apds o término do curso precisei escrever o meu trabalho de
conclusdo de curso. Ndo sabia nada em portugués e escreve os textos em ingles.

Assim passei todos os obstaculos e consegui o CREA. Durante esse periodo
procurei trabalhos com alguns engenheiros e arquitetos em Santos e Sdo Paulo. Trabalhei
como autéonomo por muito tempo. E minha esposa que tinha tino para négocio, por
intemédio de amigos de Taiwan vendia toalhas bordadas chinesas.Com as economias
conseguimos uma mercearia perto de casa e mais tarde uma loja numa galeria no

Gonzaga.
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Meus filhos foram estudar num escola estadual para aprender portugués. Contrarei
também uma vizinha, professora aposentada, para dar suporte a eles em casa. Incentivei
meus filhos que estudassem musica e encontrei uma professora que ensinava piano e
violdo. Mais tarde minha filha foi estudar piano no Conservatorio Mario de Andrade. Por
fim, cada um dos meu filhos encontraram seu caminho, acho que sdo felizes da maneira
deles. Bom.. Passei a eles o que eu tinha de melhor, o conhecimento, a educagdo e os
valores humanos e viver num pais de liberdade. .... fiz a minha parte, o melhor que pude
como pai.

Aos 65 anos de idade pensei em parar de trabalhar e me aposentar. Mas em 1990
recebi um convite da minha filha para ir a Taiwan, eu, ela e minha esposa. Retornar a
Taiwan, uma surpresa.

Apos 41 anos reencontrei com meu amigo Kaiser Tu, estudamos na mesma
faculdade. Ele era proprietario de uma empresa de planejamento e calculo de construgdo
e o seu filho mais velho socio da construtora.

Nessa época o governo de Taiwan tinha projetos de construgdo civil chamado de
sete projetos. Meu amigo Kaiser Tu foi o responsavel pelos projetos de construir dez
prédios de dez andares com trés subsolos. Por isso que ele estava precisando de muitas
pessoas para trabalhar. Eu voltei a Taiwan bem na hora que estava faltando engenheiros e
projetistas. Fui contratado e fiquei responsavel pelos calculos de concreto armado e
também engenheiro responsavel da construtora do filho de Kaiser. E por falta de
engenheiros recebi varias propostas para trabalhar em outras empresa, aléem do meu
amigo Kaiser.

Retornamos ao Brasil. E dois meses depois voltei a Taiwan para assumir as
propostas de trabalho.

Gostei muito de ter voltado para Taiwan e trabalhar junto com meus amigos do
tempo de faculdade. Reencontrei outros amigos e fizemos uma festa em comemoragdo de
42 anos de formados e ainda homenageamos um professor com idade bem avangado. Ele
tinha uma pequena livraria .

Em Taiwan eu ndo fiquei sozinho um dia. Quando se tem amigos, velhos de
guerra.... Nos reuniamos para conversar, rir, falar dos velhos tempos e cantar em karaoké.

Principalmente meu amigo Dom Domingues gostava muito de cantar e contar piadas. Esse
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nome foi dado por um padre espanhol, que estava em Taiwan ha 27 anos, responsavel por
uma igreja catolica em que meu amigo freqiientava..

O reencontro com meu amigos depois de tanto tempo, é uma sensagdo que ndo sei
explicar.. Acho que a guerra, as dificuldades que passamos juntos, meus amigos e eu
parece que uniu a todos, mesmo depois de tanto tempo. Era como se nos fossemos jovens
novamente.

Dois anos depois minha esposa foi se encontrar comigo. Ela estava com
dificuldade de locomover-se. Comprei uma cadeira de rodas, assim, eu podia levavar as
feiras para fazer compras de alimentos, roupas e passear. Durante o percurso nas feiras as
pessoas comentavam sobre nos, diziam que eu cuidava muito bem da minha esposa. Um
dia quando estava passeando com ela, um comerciante aproximou de nos e disse, que ele
ndo ficaria com uma mulher na cadeira de rodas, arrumaria outra.

A Associagdo dos Engenheirosde Taiwan promoveu uma viagem a Bali
(Indonésia). Eu e minha esposa resolvemos participar. No sagudo do hotel, a esposa de
um engenheiro (eu ndo o conhecia), perguntou meu nome e disse que eu sou o exemplo
para todos. Respondi que era normal um casal se ajudarem na doenga.

As obras das construgoes estavam chegando ao fim e ao mesmo tempo meus filhos
pediram para retornar ao Brasil. Fiquei em Taiwan por 5 anos e minha esposa 1 ano e 4
meses.

Voltamos ao Brasil e dediquei todo o meu tempo a cuidar da minha esposa.
Preparava os alimentos que ela gostava e tentei conviver o maximo do tempo com ela que
restava.

Quando o tempo estava bom, iamos a praia. Nos abrigamos debaixo das sombras
das arvores e para nos refrescar tomavamos agua de coco e comiamos lanches que eu
mesmo levava ( bentd). — espécie de marmita.

Além disso, minha esposa era assistida por uma enfermeira que a levava para
passear pela manhd, as vezes no final da tarde, ou ficavamos em casa ouvindo musica,
conversando e vendo televisdo.

No dia 16 de abril de 1998, na madrugada, ela passou mal. Foi internada por
quase 3 meses. Retornou para casa com 35 kg de peso. Minha sobrinha que mora nos

Estado Unidos enviou muitas vitaminas e se alimentava bem, ganhando peso dia-a-dia, 1
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kg por semana, chegando a 45 kg. Havia um outro agravante, a traqueotomia. O
fechamento cirurgico aconteceu em outubro de 1998, por isso revezavamos entre a
enfermeira,eu e minha filha para aspirar as canulas, para que ela pudesse respirar melhor.

A saude dela estava estavel.Como de costume ia ao quarto dela para ver se estava
tudo bem e nesse dia 15 de abril de 1999, ela estava passando mal. Ela ficou internada.
Minha filha ficou com ela no hospital. No dia 18 de abril , eu tinha ido vé-la . Mas na
madrugada recebi um telefonema de minha filha notificando o falecimento dela.

A doenga dela se alastrou por mai de 10 anos. E dez dias antes do falecimento dela,
ela ja ndo se alimentava por si so, eu a ajudava e quando ela falava as suas palavras era
incompreensivel. Mas lembro me muito bem, um pouco do que ele disse a mim: “quando
ela voltasse a reencarnar neste mundo, casaria comigo novamente”. Estas palavras vém
ao meu ouvido como sendo o primeiro instante que ela falou.

Ha vinte anos atras, eu li na Biblia que as pessoas podem enganar ou mentir aos
outros, mas ndo pode enganar a si mesmo.

E eu fiquei emocionado com essa frase e entrei no GLA e comecei a ouvir a lider
Takahashi Keiko. O GLA significa God Light Associagdo , é original do Japdo e no Brasil
tem uma filial me Sao Paulo. As reunioes eram duas vezes por semana para assistirmos no
video, a palestra profetizadas pela lider Takahashi Keiko, enviados do Japao.

Por meio das tristezas e sofrimentos da alma eu estou estudando a Psicologia

Divina e tentando me reconstruir internamente.

Vida de Velho:

Durante a doen¢a da minha esposa, minha filha se esqueceu dela mesma,
dedicando 24 horas por dia e de corpo e alma para cuidar da mde. Ela mora em Sdo
Paulo, nés moramos em Santos.

Minha filha trabalha e estava estudando mestrado em gerontologia, uma vida
atribulada. E mesmo assim perguntava o dia-a-dia de nossas vidas e da doenga da mae.
Nos fim de semana ela vinha para cuidar da mae e ficar junto de nos. Ela foi a unica que
presenciou a morte da minha esposa. E uma filha dedicada. Com isso, eu como pai refleti,

pensei comigo, que ndo iria dar trabalho para ela, como aconteceu com a minha esposa. E
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eu me senti responsavel para passar a minha velhice a ela e o que devo fazer para ajuda-
la. Me dedicar tanto materialmente quanto psicologicamente, além disso aumentar o nivel
da espiritualidade, para viver melhor e ndo dar trabalho para minha filha.

O mais importante para os velhos é a saude. Eu sempre acordei cedo e me deito
cedo.Tenho uma vida regrada. Ndo fumo e nem bebo bebidas alcodlicas. Me alimento
periodicamente e faco caminhada todas as manhdas.

Diminui a quantidade de alimentos como carne e frango, aumentei a quantidade de
verduras, legumes, peixes e muito liquidos. Mantenho os meu pés sempre aquecidos e
minha cabega fresca (coloca uma pequena tolha com agua fria)

Estar sempre satisfeito e ndo dar muita “bola” para coisas ruim. Isso é que atinge
na velhice, uma vida, saudavel. E para ter um bom desenvolvimento psicologico busquei
um desafio, tocar um instrumento musical e eu escolhi o violino, aos 78 anos de idade.

A velhice sem objetivo, é uma vida sem gosto é esperar a morte chegar. A pessoa
pode ser velho, mas o coragdo tem que ser jovem. Lembro diariamente daquela sensa¢do
na época de estudante. Se temos algo para fazer ficamos responsdveis e a vida fica mais

agradavel, com esse espirito progressivo, observamos a vida e envelhecemos melhor.

Nas palavras de Alfredi Bosi comentando o poema de Cecilia Meireles

— Desventura

... “Do lado eu [...] [...]“as tentativas de auto-retrato, de auto
biografia, de retrato natural sdo varias e mais arduas na medida em
que este eu, imerso em memorias, ¢ nao s6 herdeiro do passado

como também o foco sobrevivente, o lugar atual dos afetos a

5 35 286
procura de autocompreensao” .

Mas, também torna uma aventura, a memoria € a experiéncia como
sentimentos apresentados na reminiscéncia e reflexdes de senhor Shy que abre
a possibilidade de compreender o universo cultural e simbolico, a vivéncia da

passagem heroica e historica da 2* Guerra Mundial e pds Guerra para fazer

2 Bosi, A. Céu, Inferno: ensaio de critica literaria e ideologica. Sdo Paulo: Ed.34, 2003.p.127.
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valer a liberdade. Parte em busca dessa conquista na “imagem da gaivota” — a
mensageira salvadora — para fixar em terra firme, Brasil, trazendo em sua
mente a filosofia chinesa do imortal Méncio “Um grande homem é aquele que
ndo perdeu o coracdo de menino”. Apesar dos vinculos fragilizados e a
comunicac¢do deficiente que foi a propria condicdo da imigragdo, a mudanga
para um pais até entdo desconhecido, mobilizou o poder de sobrepujar as
situagdes estressantes e dificeis, as ocorréncias inesperadas, transpostas para
uma nova realidade, que incluiu a necessidade da luta pela sobrevivéncia, da
unido em que os novos significados se acrescentaram para servir de eixo
norteador das mudancas e reconstru¢oes que se fez no pais de escolha.

Ao se aposentar retorna ao seu pais de origem Taiwan para resgatar —
no sentido antropoldgico cultural, em que Laplantine®™’ assinala o critério da
continuidade ou descontinuidade entre a natureza e cultura de um lado e entre
as proprias culturas, de outro — junto com seus amigos do “tempo” para

descobrir e recontar a memoria coletiva e da alma.

4.1.2 - Senhora Hung.

91 anos de idade, agricultura.

... Eu tenho. 91 anos.Vou fazer 92 anos no dia 15 de fevereiro, depois do ano novo
chinés. E o dia em que nasci, ano de 1914.

Tenho boa memoria e boa saude. Mas agora eu tenho dor nas pernas. Morei na
China. Eu subia as escadas correndo, caminhava depressa. Fazia tudo depressa...Fui mora
também em Hong Kong depois que me casei. Acho que faz dez anos atrds que voltei a
Hong Kong. Fiquei acamada, sem poder sair. Meu filho e minha nora foram la para me
ajudar... No inicio caminhava com dificuldade. Emagreci muito, perdi 17 quilos e as

roupas estavam folgadas.

7 Laplantine F. Aprender Antropologia.Trad.Marie-Agnés Chauvel. Brasiliense:Sao Paulo. 2003 p.106
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O médico veio me ver. Minhas calcas estavam tdo largas.. ai, eu ndo podia
caminhar, ela me atrapalhavam.( risos). Naquele dia eu tive pesadelos. Sonhei que ndo
sabia onde estava indo, me vira de um lado para outro, ndo conhecia nenhuma rua. A casa
esta toda suja e ndo tinha nemhuma empregada para limpar...Contei ao avo dela
(apontando para neta). Esta foto é meu marido. Ele disse para mim que tomei muito sol
porque eu ndo usei chapeu. Eu nem podia sair como tomei sol...(risos)

Meu marido faleceu em 1991. Antes de conhecer o avo dela( aponta para neta), fui
num vidente®®®. Ele me disse que casaria com um homem de pouca diferencas de idade. Eu
e meu marido tinhamos quatro anos de diferenga.Outra coisa que me disseram que vou
viver até 96 anos. Tem um ditado chinés de vida sobre. Que eu tenho (san se shu), significa
a cada etapa de trinta anos. Vou viver até 96 anos. Naquela época eu disse para que viver
tanto. O vidente falou que ndo vou ter muitas doengas. Hoje penso tenho dor em todo lugar
do corpo todo até na bunda...(risos).

Para que viver até 96 anos. O vidente falou também que eu vou viver muito porque
tenho corag¢do bom para com as pessoas. Nao guardo rancor. Ndo ofendo as pessoas. Ndo
tenho estudo nenhum, mas sei das coisas. Procuro rezar nos altares dos antepassados.
Quando eu falo meus sentimentos sdo verdadeiros. Trato bem as pessoas. Cuidava bem dos
meus sogros e da minha familia com respeito, fazia as compras e cozinhava para eles.
Fazia alimentos para boa saude, principalmente sem gordura.

Quando meu marido adoeceu tratei dele. Fiquei tdo cansada que ndo podia mais
andar. Um dos meus filhos vendo isso me levou para sentar no sofd™’. Chamamos um
medico e ele chegou de manhd. Pagamos naquela época mais ou menos 40 yuan, isto foi
em Hong Kong. Vieram também os monges, aqueles vegetarianos, para rezarem. Somos
budistas.

O avé do meu marido queria que ele fosse monge... Construiram uma espécie de
tempo de uns quatro andares. Quando eu me casei a festa foi ld e outras celebragoes eram
realizadas nesse lugar.

A mando do avo todo rezavam. Por vezes, rezava noite o fora. Algumas

comemoragoes eu ndo podia ir. Havia varias geragoes.Tinhamos hierarquias no cld das

288 Existem muitos dessas crengas na China
¥ Senhora Hung falou a palavra sofa em portugués.
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mulheres. As mais velhas tinham muitas regalias. Naquele tempo em que vivi la... A
hierarquia ia de um a oito ou nove. Eu era a ultima, tinha que servir a todos. Até o nome
que me chamavam ndo era meu. As chamadas de “Po” eram mais velhas, como lhe disse
elas tinham regalias. Eram tantas “Po6”, nove Po, oito Po e sete Po e assim por diante.
Elas levavam uma boa vida. Mas ainda chego la...

Falo hakkanes e portugues algumas palavras.

Vou mostrar o que tenho e guardo nas minhas gavetas...

Sabe tenho remédio®®’: pomadas mentoladas, pomadas para coceiras, comprimidos
para diarréias. Este creme (com po de pérola) é para o rosto, ganhei da minha nora.
Velhas precisam passar alguma coisa no rosto? Para que eu preciso disso. Tenho tantas
pomadas para passar. Veja meu rosto tenho uma coceira com manchas bem aqui.

Este é o meu colirio, uso nos olhos (demonstra colocando o pequeno frasco nos
olhos). Tenho também um cortador de unhas. Esta vela é para usar caso falte luz. Eu usei,
tenho fosforo guardado bem aqui, veja... Mas agora ndo preciso mais, meu filho me deu
essa luminaria. Além da luz ela também fisga insetos, como mosquitos. Hoje eles me
bicaram. Esses mosquiteiros que tem na janela ndo sdao bons. Os insetos entram do mesmo
Jjeito e ai eles morrem nessa lumindria.

Ha um ditado chinés que ouvi em Taiwan, que os velhos ndo precisam de muitas
coisas. Basta o necessario. Aléem de atrapalhar, junta muita sujeira. Taiwan tem comida
muito boa.

Fui a Taiwan e ao Estados Unidos. Meu irmdo mora la. Quando ele nasceu, eu
tinha 13 anos. Hoje ele esta com 78 anos Quando eu tinha 29 anos, ele foi a Taiwan para
trabalhar...Eu nasci numa cidade no interior da China perto de um rio. Tecia redes,
sanddalias e outros objetos tudo a base de palha. Minha mae fazia flores. Outros parentes
ndo ajudavam. Meu tio ndo era legal, brigava com todo mundo... Ele era surdo. Além de
tecer na palha eu trabalhava na lavoura, carregava agua do rio para regar as verduras e
outras plantagoes. Trabalhava muito e sem descanso. Cortava matos, amarrava para
secar. No inverno também trabalhava. O inverno ¢ muito rigoroso, com chuva e neve,

vento frio, mesmo assim cuidava das coisas. Voltava para casa a noite ai eu jantava.

20 Remédios da medicina chinesa
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As vezes durante o dia levava verduras para vende nas feiras, para ter dinheiro,
porque naquela época sabe... Aquelas casamenteiras queriam dinheiro. Faltava eu e minha
irmd para casar. As casamenteiras sdo as pessoas que apresentam maridos ou esposas
para casar. Eramos muito pobres, somos em oito irmdos. Eu por ser uma das mais velhas
tinha que trabalhar muito.

Hoje penso para que tanto dinheiro. Trabalhei muito fiquei doente, sem poder me
levantar. Carregava muito peso. Eu freqiientei uma escola. Eu ndo gostava de estudar, sou
preguicosa. Mas adoro e sei cantar musica chinesa montanhesa. Estudei matematica: 2+
2=4. As operagoes eu ndo sei fazer, tirava notas muito baixas, tipo nota trés de média. Nao
quis mais estudar. Trabalhava em casa. Como falei... cuidava de lavoura. Fazia tudo que
precisava.

Tenho uma irma que morreu com 24 anos de idade.

Presenciei na minha familia que afogaram uma menina recém nascida no rio.
Naquela época matava muitas meninas. Eu tive sorte... Ndo sei porque algumas familias
ndo gostavam de meninas. Casei e tive quatro filhos dois homens e duas mulheres. Minha
mde morreu aos 83 anos, meu pai aos 89.

No tempo que eu freqiientei escola no interior, fugia muitas vezes para o campo
comer furtas e colher coisas no mato. Era muito divertido, muito mais que estudar. Tinha
todos os tipos de frutas: os da cor vermelha, da cor amarela e verde. As frutas mais
saborosas para mim eram as vermelhas.

As terras que tinhamos para trabalhar eram doadas pelo governo, ndo sei
bem...Nada sobre politicas. Cultivamos tudo que podiamos para nos alimentar e também
dependiamos aos ricos para comprar as nossas mercadorias que plantavamos. Eles
queriam o melhor. Sofriamos muito.

Agora sou velha de mais para pensar nesses sofrimentos..(risos)

Envelhecer; tem o lado bom e o lado ruim. Vou comecar pelo segundo: As vezes
preciso de ajuda para ir ao banheiro, mesmo usando esse aparelho (andador). Tenho
dificuldade para chegar, as vezes a urina fica no meio do caminho... Outro dia minha nora
acompanhou-me até o banheiro, ndo deu tempo nem da urina chegar ela queria que me
levantasse, pensando que eu tinha terminado de urinar. Eu disse que ndo. Minha nora

respondeu: como ainda ndo. E respondi a ela: quem sabe do meu xixi sou eu, quando ela
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termina ou ndo, vocé ndo sabe...Ela nao fala hakkanes e diz que eu sou surda, porque nao
entendo que ela diz.

Outro dia minha nora comprou umas roupas que ndo tem nada a ver comigo.
Gosto de blusas chinesas e calgas com eldsticos na cintura. Para mim é mais pratico. Veja

201~ . . :
sdo bem largas as minhas calgas intimas ( risos).

nessa gaveta tenho (san ko fu)

Na China, as calg¢as devem custar 50 yuan, tenho vdrias cores de (san ko fu).
Compram muitas roupas para mim, eu ndo preciso tanto. Falo que ndo preciso mais de
roupas, ele ficam chateados. Velhos ndo precisam de tantas coisas. Nos atrapalha.

O Outro lado bom de ser velho ¢ que agora posso falar sem aqueles “P6” das clds
e das regalias. Agora eu tenho a minha propria maneira de viver e minhas regalias. Moro
com meu filho. Ele sempre diz: “a senhora fala muito e sabe comer de tudo”. Sou feliz
moro com m eu filho; essa é a tradi¢do chinesa. Hoje em dia muitos filhos ndo querem
mais morar com seus pais velhos. Antigamente os filhos mostravam as namoradas a mde.
Hoje eles ndo apresentam mais. Vocé sabe que nos chineses escolhemos as noras
conhecendo as mdes delas?

Minha filha que mora em Hong Kong mandou as cal¢as com elastico na cintura.
Tenho muitas delas no guarda roupa e também blusas. Veja as blusas que estou vestindo é
de Hong Kong. Gosto de usar duas blusas. Eu uso uma blusa por baixo para segurar meus
“nenku’” (seios) elas sdao caidos. Como eu so uso cal¢as com elasticos ela podem prender
os meus seios no elastico (risos). Entdo... essa blusa tipo camiseta segura um pouco os
seios (ela levanta a blusa para eu olhar os seios dela).

Hoje em dia, passa na televisdo, eu vi as mogas mostrando os seios para todo
mundo. As mogas mostram os grandes seios. Passaram na televisdo as brigas, os assaltos e
assassinatos. As vezes as pessoas sai pulando com uma perna sé...

Bom.. posso cantar as musicas chinesas montanhesas. Pessoas velhas adoram

cantar, tenho um bom humor.

Senhora Hung viveu numa época conturbada sob o peso da tradigao e
do totalitarismo politico, da violéncia presente — a imagem da mulher, diante

dos olhos masculinos e por vezes aos seus olhos como a tragica morte de uma

#! San ko fu, calcinhas intimas, traduzindo calga de trés lados (pontas) forma de triangulo.
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menina; vitima de humilhacdo e antecedentes culturais ¢ econdmicos. Mas
encontra o amparo em sua velhice o afeto e o acolhimento de seu filho.
Mesmo com a falta de estudo tem o espirito hakkanés de luta ¢ do bom humor.
Para encarar uma jornada tdo complexa que ¢ o envelhecimento, num pais que
ndo ¢ o de sua de origem, para lhe dar forma e esperanca. O seu desejo de
cantar as musicas montanhesas Hakka, permitiu sonhar no tempo de alegria,
em que quando crianca costumava ir ao campo colher frutas de varias cores,
sendo as vermelhas as de que mais gostava. Para reerguer a imagem em meio
a seu sentimento interno ¢ memoria da alma, quem sabe, na sua simplicidade,
a senhora Hung estaria indicando um caminho para a geracao de
pesquisadores que os tornasse capazes de entender uma nova linguagem e

mais alma em todas as atividades humanas, como também desejava

C.G.Jung.*”

4.1.3 - Senhor Long

72 anos de idade, engenheiro e advogado

Cheguei ao Brasil em dezembro de 1964. Fiquei morando em Suzano (SP) com dois
amigos que vieram no mesmo navio. Compramos uma vidragaria.Trocavamos vidros de
Janelas, portas, tudo relacionado com vidracaria. Machuquei muitas vezes minha mdao com
os vidros.

A pedido do meu pai, casei-me antes de me aventurar ao Brasil. Apos um tempo,
enviei para ela, uma passagem de navio comprado com dinheiro emprestado.Quando ela
me avisou que estava vindo ao Brasil, fui ao Rio de Janeiro procurar emprego.

Tenho um amigo que veio ao Brasil em 1962, no mesmo navio do senhor Shu ( Dr.

293 5 . :
Paulo)”™ dois anos antes de mim.

2 Colegdo Amor e Psique. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas.1986.p.8
3 Atual presidente da Associagdo de Imigrantes Taiwaneses que vieram de Navio para América do Sul
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Fui ver varios empregos. Fui contratado pela empresa Hidroelétrica do Vale do
Paraiba iniciou uma obra em lItatiaia me entregaram trés livros de projetos. Ndo conhecia
uma palavra em portugués. Por sorte eu tinha um dicionario e comecei a ler e traduzir
palavra por palavra. Fiquei quase cego. Tive que usar remédio. Conversei com a diretoria,
pedi para ir trabalhar na obra.

Procurei em Rezende, um hotel bem simples e fiquei por la. Um engenheiro que
também morava em Rezende sempre me dava carona para o trabalho.

O meu primeiro emprego era trabalhar com barragem no Vale de Paraiba. Depois,

passei para a escavagdo de um tunel para passagem de dgua Mais tarde fui trabalhar com
barragem de concreto. Ao final desses trabalhos, eu ja tinha trés filhos. Eu estava com 35
anos quando minha esposa engravidou. Apos o nascimento do meu filho, eu levava os dois
mais velhos para o trabalho. Eu ndo podia mais ficar com os trés filhos pequenos Em
1969, levei toda a familia para Taiwan. Retornei dois meses depois. Passei muitas
dificuldades e também a liberac¢do de passaporte em Taiwan. Pedi ao consulado uma
autorizagdo dizendo que eu trabalhava numa empresa no Brasil e tinha ido a Taiwan de
férias, de trabalho. Depois de muitas discussoes, consegui a liberagdo dos militares. A
obra, onde eu estava trabalhando chegou ao final, entdo, resolvi vir a Sdo Paulo.
Fiquei na casa de um amigo. Por sinal sua esposa também estava em Taiwan. Nesse
interim, eu e meu amigo resolvemos criar a associa¢do de Taiwan. Foi em 1969. Fomos
procurar o tio do meu amigo, mas ele estava nos Estados Unidos para ser o primeiro
presidente da Associag¢do. O representante do governo de Taiwan que estava no Brasil
interferiu, dizendo que ndo podiamos... Tinhamos que fazer um curso preparatorio... Ficou
sem efeito aquela primeira reunido que realizamos no restaurante. Fizemos outra votagdo
em 1970. Foi ai que comegou a primeira Associagdo de Imigrantes Taiwaneses que vieram
de Navio para América do Sul. Traduzi os documentos do chinés. Isto é, os documentos da
associagdo do chinés para portugués.

Minha familia ja estava comigo Brasil no retornaram em 1971. So podia ficar dois
anos fora, com os documentos de permanéncia. Fomos para Braganc¢a Paulista.

Nagquele tempo eu tive que aprender... Na realidade, falando em portugués, no

segundo e no terceiro ano fiquei quase mudo. Com o tempo, ndo sabia mais de nada se era
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portugués, misturava com inglés e chinés. Foram anos de luta...No sexto ano, foi que
comecei a melhorar.(riso...).

Quando fiz o curso de Direito, ndo estudei portugués. Aos trancos e barrancos...
.Quebrava o galho (risos...).

O primeiro mandato da Associagdo foi em 1970, com o senhor Wang (falecido). E o
senhor Lee foi o segundo. O terceiro foi um hakkanés. Nesse tempo, o governo de Taiwan
havia criado uma nova associag¢do. Foi ai que meus amigos pediram para eu ficar na
presidéncia. Seria o quarto mandato.

Antes de vir ao Brasil fiquei uma temporada no Japdo para participar de um
encontro chamado Jovens de Taiwan. Depois, tivemos um encontro mundial que mais tarde
chamou-se Independéncia de Taiwan. Quem pertenceu a essa organizagdo ficou na lista
negra do governo.Nessa época, participei da Associa¢do, mas, ndo realizei nada. Estava
com muita vontade de retornar a Taiwan. Mas antes resolvi me naturalizar. A primeira
condigdo para naturalizagdo era preciso um emprego. Ai, eu tinha que trabalhar.

Levei todos os documentos para a naturaliza¢do. Ndo sei o que aconteceu que
demorou a sair.

Fui realizar um recrutamento e me enviaram para Braganga Paulista, numa obra
de Estagdo de aguas (Comasp) que mais tarde tornou Sabesp. O trabalho dessa empresa —
Comasp - era enviar agua para Sao Paulo, porque a cidade estava em desenvolvimento.
Faltava agua, e s6 havia Guarapiranga. Eu participei desse trabalho de barragem. Fiquei
uns trés anos.

Quando estava fiscalizando as obras da Comasp, uma firma ganhou a concorréncia
do metro. Como eles ndo tinham engenheiro para tocar a obra, me convidaram. Fui para
Jabaquara. Mesmo assim, a naturaliza¢do ndo saia. Depois, fui fazer entrevista na policia
federal ou DOPS. Devido as mudangas de enderegos residenciais ou eu ndo tenha recebido
nenhuma comunicacdo.

Em 1974, estava trabalhando no metré. Nesse mesmo ano fui indicado para ser o
presidente da Associa¢do Taiwaneses recebia pessoas que da Europa. Queriam fazer uma
associa¢do mundial taiwaneses. E por sinal ainda nesse mesmo ano Taiwan rompeu as

relagoes com o Brasil. E eu ndo fui naturalizado. O governo de Taiwan prorrogou o tempo
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dos vistos dos passaportes para sair do Brasil. Aproveitei essa prorroga¢do para ir a
Europa. Fui para a Austria.Como se chama aquela cidade famosa de miisica? ..ah. Viena

Fomos nos reunir la. Por isso, meu nome saiu na lista negra. Foram as questoes
politicas. A Associag¢do ndo é so para unir as pessoas. Reunir para pressionar o governo
etc...Fizemos uma declaragdo contra o governo. Foi no primeiro mandato, eu fui indicado
como vice-presidente e havia presidente que era representante do Japdo. E ai veio a lista
negra em 1974. De 1974 até 1990, ndo pude retornar a Taiwan. Mais ou menos 20 anos.
Meus pais faleceram nesse tempo, e eu ndo pude ir.

Acho que em 1974 que saiu a revalidagdo do meu diploma de engenheiro. Até que
saiu e resolvi alguma coisa...

Quando retornei da Europa fui dispensado da empresa, que estava com problemas
financeiros, prestava servicos ao governo. Um dos diretores desviou dinheiro para
construir um prédio na Avenida Faria Lima. Eles (os diretores da empresa) contavam com
aquele dinheiro todos os meses e ndo entrava mais. Muitos empregados recebiam, como
empréstimo 20%, so para viver. Mas o saldrio mesmo ndo vinha. Entdo, em 1974 fui
mandado embora da empresa.

Em 1975, fui vender pedras semipreciosas. Fiz um curso de pedras preciosas,
durante um més. Era mais para saber e ficar informado.

Depois chegou o meu cunhado, irmdo de minha esposa, que tinha uma loja em
Ribeirdo Preto... Nao deu certo. Ele me convidou para abrir uma mercearia em Sao Paulo
no ano de 1972. Antes, eu morava numa casa de aluguel perto do aeroporto para trabalhar
em Jabaquara. Depois comprei, pelo BNH este apartamento (bairro da Liberdade). Paguei
durante 10 anos.

Em 1973, trabalhei com pedras preciosas. Depois, meu cunhado esteve aqui, para
abrir uma mercearia. Abrimos na rua Conselheiro Furtado, proxima a rua Sdo Paulo. A
mercearia ndo teve sucesso. NOs ndo sabiamos trabalhar. Ao lado tinha um bar e
resolvemos comprar. Havia uma mesa de bilhar. Trabalhavamos dia e noite, 24 horas. Nao
fechava. Muita gente jogava bilhar. Vendiamos pinga, cerveja, café... .Ganhdvamos
dinheiro. Nao sei quando foi...Numa madrugada... Nos revezavamos, eu ficava durante o
dia e o meu cunhado a noite... Meu amigo que morava em Curitiba também veio a Sdo

Paulo e entrou no revezamento para nos ajudar. Numa madrugada, meu cunhado
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machucou-se com uma garrafa, no brago e foi para o hospital. Conclusdo: resolvemos
fechar o bar.

Reformamos esse mesmo local para transformar num restaurante. Conheci um
sujeito que trabalhou em Taiwan como cozinheiro e pedi para trabalhar no nosso
restaurante. Depois, descobri que ele ndo era cozinheiro.

Quando fizemos a inaugurac¢do, tinha muita gente, porque eu tenho muitos
conhecidos. Mas ndo saia a comida. Todas as mesas, ocupadas, cheias de gente e a comida
ndo saia. Depois o cozinheiro ndo apareceu mais...

Mais tarde apareceu uma pessoa religiosa, aquele que freqiienta religido... Tipo
monge, uma mistura de taoista e budista, que come so vegetal, vegetariano.

Ele conversou comigo e fez uma comida para nos. Estava gostosa. Ele sabia
cozinhar. Disse que precisava de duas ajudantes de cozinha. Paguei as passagens para
elas virem a Sdao Paulo. So que ndo tinha fregués. Naquela época, vegetariana ndo existia.
Agiientamos por trés meses. Tivemos que fechar o restaurante.

O estabelecimento passou por varias pessoas, mas ndo deu certo com ninguém. A
ultima foi um amigo que comprou uma por¢do de coisas e eu tive que pagar. Comprou
material de mamitex.

Essa loja, quem comprou foi um senhor de Santo, um chinés. Ele tinha uma fabrica
de gelo em Santos. Vendia gelos para os barcos de pesca. A esposa dele ficou com o
estabelecimento no meu lugar. Mais tarde, ela reformou toda a loja. Destruiu tudo que fiz
la dentro. Eu me relacionava muito bem com a familia.

Quanto a associagdo tinha muitas atividades. Faziamos mensalmente uma revista
para informar o que e quem fazia... Eu viajava muito pela associagdo.

Por exemplo, quando tinha uma viagem, o aviso era impresso no jornal. As pessoas
vinham e nos alugavamos os onibus. Vém pessoas de Recife do Rio de Janeiro....Os
registros eram somente da diretoria. Cada vez que havia elei¢do as pessoas que queriam
votar pagavam anuidade. Compareciam mais ou menos cem pessoas. Mas em algumas
atividades, como ano novo, festas das cang¢oes chegava a 1000 participantes. NOs
alugavamos um saldo em que cabia, mais, de 1500 pessoas.

Em 1980, fizemos uma reuniao mundial da associagdo e vieram pessoas do mundo

inteiro. Mas ndo vieram algumas pessoas famosas para fazer o discurso. Apesar de Taiwan
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ter rompido relagoes diplomaticas com o Brasil, eles ainda tinham influéncia no governo
brasileiro. Deram a lista dos nomes para o governo proibindo o visto de entrada. Eu me
lembro também, que fui chamado pelo DOPS. O meu amigo que era presidente da
Associagdo, naquela época também foi chamado. Fiquei o dia inteiro fazendo entrevista.

Em 1976 ou em 1977, ndo sei se Taiwan foi expulso da ONU ou teve rompimento de
relagoes diplomaticas com os Estados Unidos. A China foi mantida de fora por causa de
Taiwan, depois entrou a China.

Os Taiwaneses foram ao Paraguai, porque no Brasil ndo podiam mais entrar. Se
ndo me engano, havia muita gente sem documento e o governo de Taiwan avisou a policia
federal. Era a chamada de opera¢do Bandeirante. E trezentos policiais ficaram
perseguindo, até que o bairro da Liberdade ndo tinha mais nenhum chinés. Ndo sei
quantas pessoas foram presas, acho que eram trinta pessoas.

Eu me lembro que quando eu tinha a mercearia, chegou um homem com trés
criangas entregando-as para mim. Os pais foram presos e levados pelos policiais. Esse
homem que trouxe as criangas é um hakkanés e por um acaso encontrei-o ontem. Ele é
farmacéutico. Ele ficou com medo e como eu era o representante da Associag¢do, deixou as
criangas comigo. Levei-os, para minha casa. Aléem da minha familia, quatro filhos e
esposa,; também acomodei a familia do meu cunhado, Portanto, tinha muita gente na
minha casa.

Os pais das trés criancas foram deportados para Paraguai, porque eles ndo tinham
o visto de permanéncia. O pai deles (das criancgas) faleceu algum tempo depois. Soube que
a esposa foi morar no Equador para criar camardao.

Em 1996, essa senhora veio visitar alguns parentes em Sdao Paulo e também veio
me visitar, trouxe camardo e por sinal bem grandes.

Alguns dias depois consegui uma reunido com a diretoria do DOPS e também
processamos a policia federal, porque prenderam os chineses por mais de trinta dias.
Coisa que ndo podia. Disseram que era ordem de Brasilia. Falamos com o Don Evaristo
Arns que apresentou os dois advogados dos Direitos Humanos. Entramos com o processo,
para contestar. Mais tarde eles foram enviados para o Paraguai. Alguns ficaram para

regularizar as suas situagoes. Deu muito trabalho..Ainda participava da Associagdo. E o

268



dinheiro estava curto. Ndo podiamos mais tirar do “tanomoshi” (tipo de uma cooperativa
financeira)

Minha esposa comprou duas casas lotéricas. Eu fiquei administrando uma delas.
Com esses acontecimentos, senti necessidade de estudar Direito. Como eu tinha um
diploma revalidado, fui pedir uma vaga na faculdade. Ganhei a vaga. Quem tinha diploma
revalidado conseguia.

Em 1981, ingressei na FMU aos 55 anos de idade.Eu prestava muita aten¢do e
tenho o meu diciondrio. Depois que terminei o curso, prestei o OAB e meu registro saiu
depois de um ano e seis meses. Fiquei arrependido tinha muitos gastos com OAB e CREA.
Muito pagamento apesar de ndo exercer a fungdo de advogado, s6 em alguns casos quando
meus amigos precisavam, mesmo assim eu tinha que contribuir com outros impostos E
demais...

Quanto a Associag¢do tinhamos varias fungoes. Havia muitos conflitos entre
patricios, entre familias, consorcios financeiros, faléncias... Formavamos um conselho
para resolver esses conflitos. Aléem disso, organizamos até hoje campeonato esportivo “Yu
Yun Fu”. Ndo sei traduzir corretamente, mas pelo som das palavras significa algo como
competicdo, esporte, campeonato, gincanas.

Agora que estou velho...a cada seis meses vou a Taiwan. Participo com outros
idosos de andar de bicicleta para outras cidades e assim tentamos fazer um roteiro. Tudo
bem de vaga,r sem pressa, apreciando o que a natureza oferece... E claro, que tomamos
cuidado, a saude para ndo desidratar. Mas nas cidades de interior de Taiwan tudo é bem
facil. Ficamos em hotéis pequenos ou em casa de amigos e parentes. Em Taiwan temos
amigos em todas as cidades, assim aproveitamos e visitamos, eles. Sdo muito receptivos,
comemos bem, cantamos falamos de nossa juventudes, guerra, politica. Jogamos

Mahjong™*

noite afora. Assim passamos a nossa velhice, ninguém pensa na morte pelos
menos nos ndao. Bom envelhecer. Se morrer morreu. Acabou. !

Senhor Tai Yu (Long) trouxe em seu relato uma sintese da trajetoria
brasileira. Auxiliou a construir um pedago de Sao Paulo, com seus

conhecimentos de engenharia, onde também, estabeleceu residéncia,

% Jogo antigo chinés de ladrilhos inventado ha 2.000 anos.
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comprando um apartamento no Bairro da Liberdade. Sobreviveu em meio de
subordinacdo e de perseguicdo por ordem politica, mesmo assim, tenta por
tudo ainda reconstruir e fazer parte dessa identidade brasileira, ingressando na
faculdade de Direito (FMU) numa idade madura, para desenvolver o saber da
personalidade e do espirito, pois acredita que cada individuo vale por seu
mérito proprio. Senhor Long, um lider carismatico da Associagcdo de
Imigrantes Taiwaneses que vieram de Navio para América do Sul, reconhece a
a importancia da solidariedade — como ele mesmo mencionou ao final da
entrevista, o Brasil precisa mudar. Esses imigrantes chineses chegaram a
“terra da liberdade” trazendo em suas bagagens a tradicdo, a cultura, o
conhecimento do povo milenar, para trocar, para contribuir e compartilhar

com essa sociedade, em meio de tanta mistura de ragas.

Fig.84 — Senhor Long ( !° da direita) Senhor Pang (meio) e
senhor Lee (1°da esquerda)
(2006)

Com o espirito aventureiro, esportivo e liberto em sua velhice, o senhor
Long explora e encara com facilidade o ser velho, ultrapassando o limite do

corpo para encontrar na alma a razao de viver.
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A possibilidade do uso do contetido das entrevistas tendo por finalidade
este estudo, se materializou por meio de pessoas. Segundo Thompson “‘essas
histérias trazem para dentro da comunidade e extraem a historia de dentro da

. 295
comunidade” .

“A Antropologia, sobretudo a mais recente, beneficia do fato de
quase todos os seus praticantes terem de proceder a trabalhos de
campo etnograficos, isto, ¢ uma forma de pesquisa empirica. Foi

talvez a primeira das ciéncias sociais a estabelecer um tipo de

trabalho laboratorial a para do estudo teérico™°.

Observar significa escolher, classificar e isolar os fatos tendo por base a
teoria. Construir a teoria ¢ proceder ao rumo dos dados pertinentes recolhidos
em observagdes passadas e esperar que confirmem ou refutem empiricamente
os problemas em causa.

Thompson se refere a George Ewart Evans em seu texto: “muito embora
os velhos sobreviventes fossem livros ambulantes, eu ndo podia apenas

folhea-lo. Eles eram pessoas”.”’

2% Thompson. P. A Voz do Passado: historia oral. Rio de Janeiro: Paz e Terra.1992.p.44
2% Malinowski,.B. Uma Teoria Cientifica da Cultura. Lisboa-Portugal: Edi¢des 70, 1976. p.20.
*7 Thompson. P. A Voz do Passado: histéria oral. Rio de Janeiro:Paz e Terra,1992.p.43

271



Consideracbes Finais

Os efeitos e as marcas do tempo aparecem com maior visibilidade
principalmente na velhice. Tracamos a velhice no sentido social e no sentido
filosofico, destinada a espiritualidade. E na arte do auto-retrato que se cria
uma imagem reconhecivel de si mesmo; por meio de representagdes
simbolicas busca-se as inspiragdes mais internas do ser humano e com olhar
diferenciado do espirito criador procura-se dar sentido e expressar as idéias
brilhantes por toda uma vida.

A percepcao do envelhecimento leva o estrangeiro que contracena de
uma maneira continua com a velhice, a exclusdo. O estrangeiro tenta
compreender a si mesmo e também transmite ao outro a sua propria
existéncia. Igualmente, como os que chegam a velhice, deseja deixar suas
marcas, deseja se comunicar e se fazer entender. Tanto o estrangeiro quanto o
processo da velhice inseridos na sociedade, ndo sdo percebidos pelo tempo
linear, mas se diluem no imaginario social.

Na medida em que o estrangeiro e o velho possam fazer parte do espago
geografico, do censo demografico, censo econdmico social e cultural, ambos
buscam no outro (na sociedade), o apoio para imaginarem suas relacdes com a
natureza ¢ com o pertencimento. Os imigrantes ao envelhecerem (ser velho e
estrangeiro) no pais de escolha também contribuem com seus significados na
(re)construcao da historia social.

O espirito hakkanés serviu para pressentir o perigo e conservar a vida. E
também fonte da vitalidade, da consciéncia da felicidade, do valor humano, da
religiosidade e moral. Nele se encontra o principio bésico da comunidade

familiar e educacional, o bem querer a seus patricios, entre outros €ixos.
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A comunidade familiar dos Hakka, em nosso estudo, apresentou-se
como a esséncia, o suporte para quem envelhece. A nova comunidade que
estd se formando pelos matrimonios traz o desafio mais agudo para o
imigrante Hakka. Espera-se que essa nova comunidade familiar ndo se
entedie ou se afaste desse construto da tradicao e do espirito hakkanés. Para
garantir esse convivio aposta-se na Associacdo com a realizacdo de festas
familiares, criando espago cultural, social, promovendo eventos (festivais,
alimentacao, arte, musica, educacao..), entre outros costumes Hakka, assim
procurando manter unidos os membros hakkaneses. Os Hakka ndo se
importam que seus filhos casem com brasileiros, mas ¢ fundamental que
eles mantenham o respeito e o amor filial e também cuidem da educacgdo
dos filhos, além da harmonia no lar. O estudo mostrou que pelo casamento
alguns se identificaram de tal maneira com os Hakka que até aprenderam a
falar o dialeto e participam dos encontros em familia. Por outro lado, os
envelhecentes Hakka (meia-idade) procuram resguardar suas econdmias
para a velhice, pois temem que a geracao de seus filhos ndo vé conservar o
tradicional respeito e cuidado para com seus velhos.

Os entrevistados falaram da importancia desse estudo sobre a velhice e
sobre os Hakka, para mostrar que essa etnia ¢ unida e que as tendéncias
étnicas sao diferentes de outras que compdem a raga chinesa.

Em momento algum falaram sobre a morte, mas em como viver,
lembrando sempre de quem sdao e de onde vieram e esperam que o espirito
hakkanés esteja sempre com eles.

Do velho estilo ao novo, nas relagcdes entre passado e presente um
paradoxo chinés, eles sdo a0 mesmo tempo aferrados as tradicdes e avidos de

modernidade.

273



Como imigrantes, trabalharam muito no Brasil para que os filhos
pudessem estudar, acreditando que ¢ o melhor bem que lhes puderam legar,
valendo o sacrificio e o sofrimento e assim podendo se orgulhar, como o *

ancidao envelhecido no Brasil”. ( Paci low tai p’a - dialeto hakkanés).
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Epilogo

|dade Média

Renato Russo

Sei que j& ndo sou tdo jovem

E ndo tenho a mesma idade que vocé
Mas também sou capaz de vencer
Essa guerra contra o mundo inteiro
E contra a mim mesmo

A hipocrisia dos homens faz nascer

A revolta de uma classe tdo pobre

Pois a sombra da maldade ¢ tao negra

E o vento que sopra o teu cabelo ¢ tao triste
E tdo puro como o verde dos teus olhos

Sei que podemos nos unir

Mas a sua arrogancia € o que atrapalha

E a minha ingenuidade ¢ o que me cega

E a minha juventude ndo ¢ coisa do passado
Assim como as rosas que morreram essa noite
Por eu nao saber amar

As espadas se erguem em furia

E o sangue corre por seus ombros

E o teu olhar se esconde atrds de mim
Mas eu ndo posso te proteger

Pois estou tao fraco quanto vocé

A nossa juventude esté ficando pra tras
Mas a morte nao ¢ capaz de nos separar
Pois o que vai viver sdo nossos ideais
E a nossa mensagem de amor

E o nosso grito de liberdade

OO0
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